﻿ preot profesor dr rs Dumitru Popescu coordonator •=' i stiinta & preliminarii pentru dialog XXi: Eonul dogmatic NQLLAJ& COLECtiA ARELALUMJi stiinta si Teologie preliminarii pentru dialog XXL Eonul dogmatic tel fax 33736 90 Redactor Опил COSTACHE Viziune grafica si tehnoredactare Gabriela Niculae ilustratia copertei Finasim, de iOANA MARiA COSTACHF stiinta si teologic preliminam pentru dialog © XXi: Eonul dogmatic, 2001 iSBN 973-85146-0-6 preot prof dr Dumitru Popescu coordonator dr George Stan diac dr Doru Costache drd Adrian Lemeni drd RAzvan ionescu stiinta si Teologie preliminarii pentru dialog XXi: Eonul dogmatic Bucuresti 2001 iMV Wб" — - - Ю stl' t- • • L; uiC ;  ’CA ECUMENiCa " DUMiTRU STANiLQAE" ;OOTA: i Descrierea CiP a Bibliotecii Nationale stiinta si teologie: preliminarii pentru dialog   preot prof dr Dumitru Popescu (coord ), dr George Stan, diacon dr Doru Costache, drd Adrian Іл-meni, drd Razvan lonescu - Bucuresti, XXi: Eonul dogmatic, 2001 p 300; cm 21 - (Noua reprezentare a lumii) iSBN 973-85146-0-6 i Popescu, Dumitru (coord ) ii Stan, George iii Costache, Doru 5:2 Cuprins Cuvant inainte: Teologic, cultura, stiinta - o intalnire necesara (D Popescu) - 7 1 Conflictul Aspecte istorice, premise filosofic-teologice stiinta in contextul teologiei rasaritene si al celei apusene (D Popescu) - 11 istoria recenta, actualitatea si perspectivele raporturilor intre teologie si reprezentarea stiintifica a lumii (D Costdche)- 27 idcologizarca stiintei (A temeni) - 61 Elemente de epistemologie comparata stiinta si teologic (R loncscu) - 80 Cosmologia autonoma si cosmologia tconoma Un aspect al teologici romanesti (D Popescu) - 98 2 Status quaestionis Noua paradigma si demersurile teologiei neopatristice Crearea lumii din perspectiva Sfintei Scripturi si a stiintei contemporane Reconcilierea intre stiinta si credinta la inceput de mileniu (D Popescu) -107 Cosmologia teleologica si teoriile morfologice (A Lcmeni) - 122 Paradigma tabonca implicatii ale principiului antropic pentru abordarea stiintifica si teologica a sensului creatiei (D Costache) - 132 Experienta continuumului spatiu-timp in perspectiva stiintifica si teologica (A Lcmcni) - 159 6 stiinta si teologie Spre o evaluare noua a raporturilor (D Costache ) - 1 3 Realizari si perspective Virtualitate si actualitate De la ontologia cuantica la cosmologia antrop a parintelui Dumitru Staniloac (D Costache) - 202 Pierre Tcilhard de Chardin sau incercarea unei perspective integrale (D Costache) - 220 stiinta comunicarii si sensul demersului teologic (R loncscu) - 235 Transplantul de organe O viziune teologica (G Stan) - 251 Problematica inceputului vietii umane in etica biomedicala contemporar implicatii teologice (R ionescu)- 265 Cuvant de incheiere: Omul iara radacini (D Popescu) - 291 Cuvant inainte Teologie, cultura, stiinta — o intalnire necesara preot prof dr Dumitru Popesc" Dc ia inceputurile sale Biserica lut Hristos a fost confruntata de problema articularii credintei si a culturii in chiar ziua Cincizeci-mii Duhul Sfant a daruit Bisericii darul vorbirii in limbile popoarelor aratand ca Exanghclta nu este un mesaj particular, adresat unui singur neam, ci mesajul vietii xesnice prin care Dumnezeu cheama umanitatea si creatia intreaga la comuniunea cu sine Acesta este singurul cadru acceptabil pentru discutarea raporturilor intre teologic si cultura, pe de o parte intre teologic si cunoasterea stiintifica pe dc alta Dialogul intre teologic si cultura trebuie abordat din doua perspective in primul rand, trebuie spus ca teologia are nevoie dc cultura pentru a cunoaste si raspunde problemelor care framanta omul intr-o epoca determinata Dar in timp ce teologia - intemeiata pe revelatia divina, pe adexarul de sus - ramane in esenta aceeasi peste veacuri, astfel ca se poate vorbi de o continuitate neintrerupta a  ictii si a credintei apostolice, contextele culturale se schimba dc la o epoca istorica la alta, dc la un cadru geografic si social la altul Acesta c un puternic motiv pentru ca teologia sa nu ajunga la auto-suficienta de vreme ce avand dc predicat Evanghelia lui Hristos catre toate neamurile, trebuie sa faca efortul dc a lua in considerare problemele culturii, ale mentalitatilor omenesti in schimbare, spre a dialoga eficient si spre a raspunde problemelor puse dc cultura (care reflecta preocuparile omului de la un moment dat) Pe urmele apologetilor crestini din primele veacuri (in special ale lui Clement Alexandrinul), Parintii Bisericii din veacul al patrulea spre exemplu - dintre care dc amintit sfintii Atanasie Vasi-le si cei doi Gngoric au reusit nu numai un serios si nuantat dia 8 log cu reprezentantii culturii profane imbracand mesajul credintei intr-o forma adecvata acelui timp, dar au si conturat reperele de baza ale unei metodologii selective, pe care o poate utiliza la fel de e- ficient si teologia de astazi Pentru ca nu raspunsurile date de Sfintii Pann|i la vremea aceea sunt ceea ce trebuie sa aparam astazi, ci metoda lor de abordare si solutionare a problemelor Spre exemplu, daca atunci trebuia dovedit ca lumea nu este o-pera a mai multi zei ci creatia unicului Dumnezeu adev arat, astazi teologia trebuie sa dovedeasca faptul ca universul nu c autonom fata de Dumnezeu, ci deschis permanent si dependent de Creatorul sau catre care tinde De asemenea in plan social, daca Parintii au avut de luptat cu racilele societatii sclavagiste, astazi Biserica trebuie sa dea o intemeiere spirituala problematicii drepturilor omului Problemele noi cer raspunsuri noi insa aceasta nu inseamna ca Biserica, in angajarea dialogului inceteaza a mai fi ca insasi in felul acesta - si in al doilea rand - dialogul solicita si efortul de rcsemnificarc sau de interpretare teologica a culturii, pentru ca ceea ce poate da consistenta culturii, ca rod al mintii si sensibilitatii omenesti, nu este ratiunea umana singura - in stare de bune si de rele, de unde ambivalenta culturii - ci ratiunea divino-umana pe care se cladeste teologia Pentru ca orice cultura contine aspecte pozitive si negative, judecand din perspectiva credintei, teologia rasariteana - care a cunoscut si care s-a dezvoltat in contexte culturale foarte diverse - nu a identificat niciodata cultura si Evanghelia, nici nu le-a separat Ceea ce i-a permis aceasta atitudine nuantata a fost faptul ca a utilizat acea metoda selectiva, descrisa de sfantul Vasilc cel Marc prin celebra analogie cu albina Cultura nu trebuie diabolizata teologul, precum albina, nu coboara in oncc floare, si din floare ia numai ceea ce ii trebuie O teologie care nu distinge aspectele pozitive si cele negative ale culturii pune bariere uriase in calea spiritualitatii crestine si de asemenea, rateaza sansa de a deschide cultura spre orizontul valorilor netrecatoare Or Parintii Biscncii desfasurandu-si activitatea mai ales intr-un mediu cultural tributar platonismului si neoplatonismului, au facut distinctie intre aspectul pozitiv al aspiratiei catre lumea perfecta a ideilor si al elanului erotic prin care sufletul ѵтеа 9 sa sc uneasca cu Dumnezeu, si aspectul negativ al pesimismului ontologic, care determina vechea cultura sa repudieze trupul si materia Parintii au accentuat primul aspect, dar au aratat ca rostul o-mului - in Hristos - este acela de a transfigura trupul si materia lumii Pentru aceasta sustinere, ci au intreprins o adevarata operatie de resemnificare a conceptie! antice despre relatia intre spirit si materie intre inteligibil si sensibil, depasind ideea de opozitie intre acestea printr-o perspectiva inlcgrativa intemeiata pe faptul intruparii Logosului Aspectele pozitive ale cultuni ajuta spiritualitatea si teologia sa arate omului calea catre Dumnezeu: rolul teologiei este acela de a purifica si transfigura cultura, eliberand-o de aspectele sale negative Mai trebuie spus insa ca oricat de inalte au fost ideile filosofice despre Dumnezeu Parintii rasaritem nu au folosit niciodata cultura pentru explicarea tainei divine - apofatismul inmtar este refuzul de a reduce misterul Sfintei Treimi la posibilitatile mintii umane si de asemenea, efortul de adaptare a acestei minti la realitatea divina ca inceput pentru transfigurarea intregii fiinte omenesti Aceasta este perspectiva complexa din care sc pot discuta si raporturile intre stiinta si teologie interesant este faptul ca debutand printr-un refuz abrupt fata de propunerile teologiei, stiinta moderna a ajuns - datorita mai ales uluitoarelor descoperiri din cadrul fizicii contemporane - la o atitudine mai nuantata, batand la portile transcendentului Neutra in sine, moral vorbind, stiinta ramane insa dependenta de modul in care este utilizata Prin utilizare, ea poate fi in egala masura, buna, constructiva, angajata in slujba vietii dar si rea distructiva angajata in slujba mortii Daca nu vrea sa ramana circumscrisa drumului care a condus-o spre Hiroshima stiinta nu trebuie sa mai faca abstractie de teologie Pnn dialog, stiinta s-ar deschide spre alt drum, acela al Taborului al transfigurarii creatiei in lumina vietii Nu o sa mat insist aici asupra acestui dialog, lasandu-l pe cititor sa descopere singur universul complex si perspectivele raporturilor contemporane intre stiinta si teologie 10 in ceea ce priveste colectivul dc autori, ale caror contributii suni cuprinse in acest volum, trebuie spus ca c vorba dc cercetatori din generatii si cu formatii diferite, fapt pentru care tonul este mereu altul Nu am facut nimic - in calitatea mea de coordonator - pentru a "nivela" discursul, socotind ca abordarea, atat dc dificila, a unei teme dc asemenea amploare si complexitate nu trebuie sa fie ingradita de nimic Cu toate acestea, cititorul va avea surpriza sa descopere, dincolo dc diversitatea tematica si de particularitatile fiecarui studiu, o viziune coerenta launtric si o atitudine deschisa, flexibila Contributorii, fara a- si ascunde credinta, au preferat sa discute calm clementele unui dosar incitant, convinsi ca numai astfel se poate implini gandul care a stat la originea acestei carti - acela dc a crea premisele unui dialog fructuos intre stiinta si teologic Conflictul aspecte istorice, premise filosofic-teologice stiinta in contextul teologiei apusene si al celei rasaritene* iX Popescu De la asteptarile anului 1000 la cosmologia scolastica Cultura apuseana se caracterizeaza, intre multe altele, pnn existenta unei tensiuni evidente intre teologic si stiinta Daca, in primul mileniu dc istoric crestina, s-a pus accentul mai mult pe teologie decat pe stiinta, in cel dc al doilea mileniu accentul s-a schimbat mai curand in favoarea stiintei decat a teologiei incercand sa descoperim cauzele acestei deplasari dc interes de la teologie la stiinta, oricat de cunos ar parea acest lucru, ar trebui sa ne indreptam privirea catre sfarsitul primului mileniu in pragul anului o mic observa Alexandru Mironescu lumea occidentala astepta cu infrigurare a doua venire a Domnului "Crestinii e drept, iesisera de multe sute de ani din catacombe Bi-ruisera toate impotrivirile paganesti si rastumascra un temut imperiu Credinta lor - sfasiata prin circuri dc gura flamanda a salbaticiunilor, batjocorita in casc si pe strazi fumegand de atatea ori de ’ Textul П reia, cu moditicari, pe cd publicat in volumul Teologie si culrura i premiat dc Academia Romana), EiBMBOR 1993, pp 97-112 12 torte in care slaraia carnea de om - biruise Dar inflacararea lor in loc sa sc potoleasca inca mai mult se aprinsese, pentru ca triumful era in ochii lor rasplata de la Dumnezeu si focul acesta de pe dinauntru a crescut mereu inchipuiti-va ce a putut sa fie in vremea aceea, pe povarnisul unei misterioase tensiuni interne, asteptarea a doua a Mantuitorului Nimeni nu statornicise vreun termen, dar zvonul prinsese si contaminase toata lumea occidentala si n-a fost gluma Apropierea infricosatei judecati starnise printre oamenii dc atunci o fierbere pc care numai din usurinta am putca-o invecina cu nebunia Duceti dumneavoastra cu inchipuirea, mai departe, desfasurarea a-ccstui uimitor si grandios spectacol, ca sa intelegem ce s-a petrecut in sufletul acelor oameni, cand - in dangatul clopotelor din puterea noptii, care vestea sfarsitul a o mic de ani care trebuia sa fie sfarsitul lumii - Christos n-a venit? As indrazni, fara mei o teama de exagerare, sa aseman clipa aceea cu o catastrofa din acelea pc care stim ca le-a suferit coaja pamantului Ceva s-a surpat aluna, in sufletul oamenilor Omul intreg dc pana atunci s-a spart, s-a smucit si s-a rupt dc lumea nevazuta in care crescuse intorcandu-sc de la ca si indrumandu-si privirile catre ceea ce socotise pana atunci a fi fost o desertaciune a desertaciunilor O! fireste, nu trebuie sa ne inchipuim ca a doua zi fata lumii s-a schimbat Rasturnarile acestea nu sunt lucruri care sa sc aseze dintr-o data intr-o alta albie, ci reclama o noua perioada lunga dc timp; cum s-a si intamplat O noua lume insa a inceput din noaptea aceea, iar procesul izbucnit acum aproape o mic de ani dainuie inca sub ochii nosin ( | Asa numita renastere cat si chipul omului modem le aflam, credem noi acolo, in embnon ( ) Omul s-a hotarat candva sa renunte la bucuriile incomparabile ale paradisului ceresc, pentru a le cauta cu perseverenta, prin toate mijloacele iscusite ale mintii pe cele din viata aceasta"1 1 Alexandru Mironescu, Certitudine si adeidr, Harisma, 1992 pp 27-28 13 Aceste consideratii ale regretatului prof Al Mironescu sunt deosebii dc pertinente, fiind in masura sa explice schimbarea centrului i gravitatie al culturii apusene de la valorile vesnice la cele parintesti dc la teologie la stiinta La acestea am dori sa adaugam i motivul principal pentru care omul occidental a devenit o prada oara in ghearele asteptarilor cshalologice dc la sfarsitul primului ilcruu consta in influenta considerabila pe care platonismul si anihcismul au cxcrcitat-o asupra mentalitatii occidentale, prin in-rmcdiul teologici crestine Sub impcnul unor astfel dc influente, nul occidental a fost obisnuit sa creada ca lumea materiala este ut dc rea atat dc pervertita dc pacat incat nu mai poate fi manii ) si chiar fericitul Augustin a fost obligat sa imbratiseze teoria cdcstinatici care lasa grija mantuirii omului numai pc scama lui umnezeu fiindca omul - din cauza naturii sale contaminate dc kat - nu mai poate contribui cu nimic la propria mantuire si tot и aceasta cauza omul occidental a fost inclinat sa creada in veni-i lui Hristos la sfarsit dc mileniu, fiindca numai pe aceasta cale nea actuala putea fi distrusa, ca lume rea si inlocuita cu un ccr u si un pamant nou ca lume buna in conditiile traumelor psihologice provocate dc neimplinirea cptarii eshatologice teologia apuseana a fost obligata sa procese la propria remaniere, care s-a soldat cu inlocuirea recursului lilosofia platonica printr-o preferinta manifesta pentru gandirea stotclica Schimbarea este spectaculoasa, fiindca pc cat de rea rea sa fie materia in conceptia mamhcica si chiar in cea plato-:a pe atat de buna pare ca in aristotclism si daca idealul omului, ir-o teologic dominata dc platonism, consta in evadarea din lega-iilc carnale ale naturii pentru a migra catre lumea perfectiunilor x inc in scolastica, intr-o teologie influentata de aristotelism a-tia omului c atrasa spre lumea vazuta, spre analiza si cercetarea sleia Diferit de teologia anterioara, care vedea in Sfanta Scriptura is-ia caderii omului in pacat si a restaurarii lui in Hristos teologia lastica era convinsa ca in cartea sfanta exista, pc langa acestea o astronomie, o geografie, o biologie si o cosmologie, adica sti-Facandu-se ecoul mutatiei intervenite in mentalitatea omului idcntal la trecerea spre al doilea mileniu crestin, scolastica a ca 14 utat sa sc transforme, cu ajutorul anstotclismului, in stiinta Procedand astfel, scolastica n-a mai interpretat natura in perspectiva Duhului lui Dumnezeu, ci, facand apel la notiunea de cauzalitate mecanica, a opiat, in locul unei viziuni duhovnicesti a creatiei, pentru o imagine a creatiei dominata de legea cauzalitatii, a lucrului in sine si a relatiilor exterioare intre cauza si efect Dumnezeu a inceput sa fie considerat o Cauza prima a creatiei, iar la baza creatiei au fost introduse cauzele secunde, care au originea in Cauza prima dar care functioneaza independent de Creatorul lor Dumnezeu parea de acum sa fi fost necesar numai pentru a pune lumea in miscare, ca primiim movens immobile, ca prim motor, pentru ca apoi lumea sa functioneze in mod autonom, fara interventia Duhului Ordinea naturala a fost inteleasa a fi atat de autonoma si inchisa in sine incat sc excludea din principiu - in opozitie cu ordinea supranaturala - orice prezenta a Duhului Pe aceasta cale, eliminand prezenta Duhului din creatie, scolastica a pus bazele unei stiinte care nu mai face apel la Dumnezeu, golind creatia de misterul sau de taina ci, dala in Duh, si a inlaturai orice limita in calea cunoasterii stiintifice, prin faptul ca a lasat impresia ca se poate cunoaste totul, chiar si fiinta lui Dumnezeu Scolastica a continuat sa   orbeasca despre Dumnezeu, dar despre un Dumnezeu care ramane toial exterior universului; aceasta conceptie extrinseca a raportului dintre lume si Creator avea sa sc intoarca impotriva teologici insa stiinta, luminismul si noua paradigma Conflictul intre stiinta si religie a fost provocat de tendinta scolasticii de a tutela stiintele naturale in calitate de stiinta sacra inte-meindu-se pe cosmologia depasita a antichitatii (plolcmeica), pe care a confundat-o cu cosmologia biblica, scolastica, prin inchiziti- e, l-a obligat pe Galileo Galilei sa-si retracteze teoria, bazata pe observatie si calcul, ca pamantul se invarteste in jurul soarelui, pentru a se declara in favoarea tconci sustinute de teologie, ca soarele se invarteste in jurul pamantului, provocand astfel conflictul celebru intre stiinta si religie, care s-a perpetuat peste veacuri 15 Mai apoi, luminismul, prcvalandu-se de ideea unei ordini naturale din care scolastica eliminase prezenta divina, a respins orice ingerinta a teologici in domeniul de activitate al stiintei si a proclamat autonomia ratiunii, ignorandu-1 cu totul pc Dumnezeu "Ganditorii lumini sti - spune un cercetator occidental - vorbeau de epoca lor ca dc o epoca a ratiunii, si prin ratiune intelegeau, esential acele forte analitice si matematice prin care omul poate ajunge (cel putin ipotetic) la o intelegere completa a realitatii, in toate formele ei devenind astfel stapanul deplin al naturii" Centrul de gra-x natie al cunoasterii se transfera de la Dumnezeu la om1 Parasind Ratiunea divina pentru a se prosterna in fata propriei rati-,mi aureolate dc nimbul autonomiei, luminismul era conxins ca joseda astfel secretul cunoasterii si al dominarii lumii Sperantele nsclatc ale omului european cu privire la aparitia unui paradis ce-jcsc, cu mijloacele Ratiunii divine, renasteau acum sub forma sperantei de a construi el insusi pe pamant paradisul, cu mijloacele ratiunii sale Paradisul nu mai era un dar al lui Dumnezeu, ci triumful final al stiintei luministe pe pamant Emanciparea spiritului uman le presiunea dogmelor, a traditiei, si exercitiul consecvent al noilor lutcri ale ratiunii umane eliberate de sclavia pacatului originar, in-eles ca obstacol in calea progresului, aveau sa conduca la un proces iara precedent in cercetarea si dominarea naturii de catre om permitand biruirea tuturor relelor care robesc omul2 Sa v edem care au fost rezultatele Nimeni nu poate trece cu vederea contributia adusa de stiinta ia ameliorarea conditiilor de viata umane, dupa eliberarea de sub tutela unei autoritati eclcsiasticc dominatoare Tamaduirea unor boli si suferinte, datorata progresului medicinci aparitia unor conditii decente de viata, gratie progresului tehnicii (telefon, televizor, avion, electricitate etc), sau enormul progres al cunoasterii umane in lumea microcosmosului si a macrocosmosului, sunt tot atatea dovezi 1 l esslie Newbigin, Foolishness to the Greeks The Gospel and western culture, WCC Mission Series, Geneva 1986, p 25 *' Cf ibidem, p 28 16 in acest sens Dar nu se pot trece cu vederea nici partile ci negative Pnn chiar esenta ei stiinta a concentrat atentia omului contemporan asupra lumii obiective in detrimentul lumii subiective, cazand intr-o exagerata idolatrizare a faptelor, care a determinat-o sa ignore viata interioara a omului si sa-l lase astfel prada unor forte irationale care l-au asaltat neincetat "Asteptarile secolului al ХѴІП-lea - spune acelasi ganditor - nu s-au realizat stiinta a dobandit victorii dincolo de asteptarile secolului luminilor, dar lumea care a rezultat dc aici nu parc sa fie mai rationala decat cea pe care am cunoscut-o in veacurile precedente Mereu mai multi oameni din cadrul natiunilor celor mai dezvoltate si mai puternice dc pe pamant sc simt iara ajutor in ghearele unor forte irationale care le transforma viata in infern"’ Nu este dc mirare daca si acum, la sfarsitul celui dc al doilea mileniu au aparut din nou secte care propovaduiesc sfarsitul lumii actuale si aparitia Noului ierusalim, asa cum s-a intamplat si la sfarsitul primului mileniu Trebuie sa recunoastem ca stiinta a inregistrat progrese extraordinare in cunoasterea naturii, iar in v iitor aceste progrese vor fi si mai spectaculoase, dar lot acest progres a fost insotit de un periculos regres spmtual care a dus la destabilizarea interioara a omului Spunem ca acest regres este periculos, fiindca omul nu mai detine astfel puterea spirituala pentru a domina tehnica contemporana, care din tehnica a vietii sc poate transforma oricand in tehnica a mortii Omul trebuie sa ajunga sa stapaneasca nu numai lumea exterioara, ci si pe sine Aceasta nu o va puica realiza insa niciodata fara ajutorul lui Dumnezeu Din momentul in care luminismul a decretat ca stiinta este mijlocul prin care omul poate domina natura, a introdus automat o adversitate intre omul de stiinta si natura, care s-a soldat cu doua rezultate neasteptate Pe de o parte, omul a resimtit natura ca o adversara care tainuia toate secretele vietii, toate placerile ci si toate bogatiile si atunci oamenii si-au propus sa-i fure, sa-i smulga se- 1 idem The OtherSide of 1984, WCC Mission Scrics, Geneva, 1983 p 17 17 eretele si chiar sa o violenteze in indarainicia si adversitatea ci 0-mul dc stiinta a asumat atat de categoric aceasta pozitie, incat de multa vreme actioneaza pentru a substitui naturii un alt univers Aspiratia lui cea mai constanta e sa modifice totul, sa transforme toate produsele naturale si sa le inlocuiasca cu altele, care sa nu fie decat creatia sa1 Omul dc stiinta cauta sa cunoasca aspectele generale, universale si conventionale ale naturii si ale lumii, dand prioritate generalului asupra realului Dar primatul acesta exclusiv al generalului asupra concretului suprima in ultima instanta orice cunoastere a realitatii determinand omul dc stiinta sa inlocuiasca universul real cu unul artificial* 2 si cu cat omul se indeparteaza dc universul real pentru a se inscrie pe coordonatele unui univers artificial, pe atat isi submineaza propna supravietuire ca fiinta umana ce pierde legatura cu mediul natural si aduce prejudicii-considerabile ecosistemului planetar Astfel, paradisul pamantesc pe care omul a vrut sa-l edifice ca o sfidare a paradisului ceresc - cu ajutorul unei stiinte carc-1 ignora pe Dumnezeu si aspiratia fundamentala a fiintei umane spre eternitate - sc intoarce impotriva lui si tinde sa devina infern Are dreptate Claude Bemard cand spune ca marea greseala a stiintei in epoca noastra este de a fi aderat la pozitivismul care neaga orice metafizica in vreme ce omul nu sc poate lipsi nici de metafizica si nici de religie3 Asa sc explica si motivul pentru care numerosi teologi occidentali dintre cei mai cunoscuti incearca sa depaseasca deismul culturii occidentale - carc-l separa pe om dc Dumnezeu, contribuind la nasterea pozitivismului - printr-o alta conceptie, pe care o putem numi panenteism accentuand prezenta lui Dumnezeu in creatie, nu prin fiinta, pentru ca in acest caz ar fi vorba de panteism, ci prin lucrare sau prin energia necreala4 * Cf Alexandru Mironcscu, p 93 ’ C i ibidem, p 94 ’ Cf ibidem, p 32 ‘ Cf Jiirgen Moltmann, Godin Creation, An ecologicul doctrine of creation, SCM Press, Londoi4 1985, p 11 18 Pe aceasta cale se pune in evidenta misterul ce exista in inima universului, cu doua consecinte importante Pc de o parte, omul de stiinta arc posibilitatea sa depaseasca ruptura dintre fapte si valoarea lor, evitand sa mai cada inlr-o idolatrie a faptelor, si sa caute semnificatia spirituala a acestora; pc de alta parte, omul dc stiinta pune o frana in calea abuzului de ratiune care il determina sa construiasca lumi artificiale fara sa tina scama dc realitatea universului concret Atat progresul realizat in cunoasterea domeniilor macrocosmic si microcosmic, depasind dihotomia cartcsiana intre spirit si materie cat si renasterea religioasa, fenomen sesizabil la scara mondiala, sunt factori importanti care pot contribui la aparitia unei noi relatii intre stiinta si teologie in lumea moderna Oferta teologiei ortodoxe Teologia ortodoxa a sustinut in mod consecvent, de la inceputurile crestinismului si pana astazi, ca Duhul Sfant este prezent nu numai in Biserica, din ziua Cincizccimii, ci si in creatie, dc la bun inceput ca Duh al lui Dumnezeu, fiindca toate sunt create dc Tatal, prin Fiul (Logosul divin), in Duhul Lumina care a aparut inamic dc stele si dc soare, o materie originara care continea toate poten-tialitatilc universului, este puterea sau energia creata izvorata din energia necrcata a Duhului care sc purta peste apele facerii - prezenta divina care urmarea sa faca posibila dezvoltarea universului si aparitia vietii pe pamant, activand ca lumina posibilitatile "pamantului nctocmit si gol" Mai mult, intemeindu-se pe lucrarea Duhului in Biserica si in univers, teologia ortodoxa a vorbit despre posibilitatea transfigurarii omului si cosmosului in Hristos perspectiva care depaseste puterea si mijloacele stiintei, conturand imaginea omului nou innoit dupa chipul Creatorului sau, care sc ridica peste determinismul legilor naturale si dobandeste adevarata libertate, dc fiu al lui Dumnezeu in acest om nou descifreaza teologia taina universului desavarsit, numit de Scriptura "cer nou si pamant nou" intemeindu-se pe prezenta si lucrarea Duhului Sfant in creatie, teologia patristica rasariteana, prin personalitatile ci de exceptie, a 19 invins aversiunea crestinismului fata dc valorile lumii pagane, angajand un dialog cu stiintele naturale Sfantul Vasile cel Mare, in comentariul sau ia He xaemeron adica ia cele sase zile ale facerii, precum si sfantul Gngone al Nyssci in lucrarea consacrata facerii omului, apeleaza la cunostintele stiintifice ale vremii lor pentru a interpreta Geneza, intcgrandu-lc intr-o viziune crestina, fundamentata pc Sfanta Scriptura, care arc in centru Pantocratorul Sustinatorul intregului unners Mai mult decat atat, pornind dc la prezenta Duhului in Bisenca si in creatie, teologia rasariteana a reusit sa patrunda atat dc adanc in taina universului, pc temeiul revelatiei divine incat a devansat stiinta contemporana cu secole Daca ar trebui sa ne referim la relatia dintre teologia rasariteana si stiinta contemporana, atunci ar trebui sa spunem ca teologia a jucat un rol profetic fata dc stiinta, in diverse directii, scotand in evidenta aspecte ale creatiei care aveau sa fie cercetate mult mai tarziu dc stiinta Una din trasaturile specifice ale teologiei rasaritene este faptul ca vede in iisus Hristos nu numai pe Dumnezeu-Mantuilorul cum sc intampla in alte confesiuni crestine, ci il identifica cu Logosul prin care toate au fost lacutc dupa cuvantul Evanghelici (cf loan i 1-3)   sa sc explica de altfel si motivul pentru care Hristos este inteles ca Pantocrator Atottiitor al universului, prezent si activ prin rationalitatea interna a cosmosului, care izvoraste din persoana lui care este Logosul Ratiunea suprema a creatiei Sfantul Maxim Marturisitorul spune paradoxal ca '‘ratiunile cele multe sunt una si cea unica e multe [ratiuni) Pnn iesirea binevoitoare facatoare si sustinatoare a Celui unic spre fapturi Ratiunea unica c multe |ratiuni| iar pnn intoarcerea celor multe si pnn referirea si pronia calauzitoare a celor multe spre originea si centrul lucrurilor in care toate-si afla inceputurile si care le aduna pe toate, cele multe sunt una"1 Multele ratiuni, care au originea in Logos si se intorc la el ca intr-un focar si centru de gravitatie al lor, constituie rationalitatea mter- 1 Sfantul Maxim M ' rtunsiionil Ambigua, PG 91, col 1081C 20 na a universului, pe care sfantul Atanasie cel Marc a descris-o ca "ordinea armonioasa a cosmosului" (panannonios квотой syntax-is)  Din punct dc  cdcrc teologic, rationalitatea intcma a universului constituie posibilitatea si c mijloc dc dialog intre om si Dumnezeu, intre ratiunea umana si Ratiunea divina, intre doua constiinte, pentru ca omul sa sporeasca in cunoasterea lui Dumnezeu si in a cosmosului Omul este chemat, prin aceasta rationalitate interna a creatiei sa-1 cunoasca pe Dumnezeu nu numai pe calea revelatiei supranaturale, prin iluminare dc sus ci si pnn contemplarea naturala sau cercetarea lumii, pentru ca "cerurile spun slava iui Dumnezeu si taria vesteste facerea mainilor lui" (Psalmii 18 1) si iata ca astazi oamenii dc stiinta, dupa cc au patruns in lumea microcosmosului si au depasit teoria mecanicista despre unixers pnn fizica cuantica incep sa sc apropie de ordinea logica sau rationala care sc afla la temelia cosmosului Unii dintre ci afirma ca particulele elementare nu mai sunt considerate individualitati permanente ci manifestari ale unui camp cuantic in care materia si toate miscarile ci sunt produse dc un fel dc camp informatic subiacent Fizicianul Hamilton merge mai departe si sustine ca "o particula nu se desfasoara in "lumea reala" decat intr-o miscare dc unda nascuta dintr-un ocean dc informatii, ca un marc sal dc apa care este produs de miscarea generala a oceanului"1 2 La acelasi lucru sc gandeste si David Bohm cand afirma ca exista o ordine implicita ascunsa in profunzimile realului "Universul intreg este plin de inteligenta si dc intentie: dc la cea mai nuca particula elementarii pana la galaxii si ceea cc este extraordinar in ambele cazuri este vorba de aceeasi ordine si de aceeasi inteligenta ( ) Sub fata vizibila a realului exista deci ceea cc grecii numeau "logos", un element rational, inteligent care regleaza, dirijeaza si insufleteste lumea, si care face ca aceasta lume sa nu fie haos, ci ceva ordonat 1 Stantul Atanasie cel Mare Cuvant impotriva elinilor, in PSB 15 EDBMBOR 1987, pp 72-73 2 Cf Jean Guitton, Dumnezeu si stiinfa, ilarisma, 1992 p 112 ’ ibidem p 66 21 igur, procesele fundamentale care guverneaza universul la ni-vciul acestei "retele dc informatii" sunt, inca o data, situate dincolo dc zona cuantica; numai cand tehnologia ne va permite sa patrundem la niveluri dc existenta infime, vom avea posibilitatea sa patim in imparatia inca neclara a informatiei cosmice' inca dc acum lisa, oamenii dc stiinta isi dau scama ca dincolo dc realitatea mate-lala exista o realitate spirituala, "o vasta gandire pe care, dupa o mnatatc dc secol dc tatonari, noua fizica incepe sa o inteleaga, in-tlandu-nc pe noi, visatorii care suntem, sa ne luminam dc la un [>c cc naste noaptea visurilor noastre"2 Fizicianul Heinz Pagcls xprimand punctul dc vedere al celor mai multi savanti afirma: cred ca universul este un mesaj redactat intr-un cod secret, un cod osmic si ca datoria omului dc stiinta consta in descifrarea acestui stiinta, care a trecut progresiv dc la reprezentarea materialista a nn arsului vazut la energie si de la energie la reprezentarea informatica a ajuns sa sesizeze acest cod secret, acesta ordine rationala, aceasta rationalitate care se afla la temelia intregului cosmos si pe care teologia rasariteana a pus-o in evidenta cu multe secole inainte dc orice intreprindere stiintifica moderna Vreme indelungata, stiinta promovata de secolul luminilor s-a revoltat impotriva lui Dumnezeu din cauza inchizitiei si, in locul Ratiunii divine, a asezat la baza dezvoltarii universului legea hazardului si a necesitatii imanente Teoria evolutionista, spre exemplu, vrea sa demonstreze in fond ca aparitia si dezvoltarea vietii pe pamant nu sunt rezultatul unei ordini interioare a creatiei, care arc ultimul izvor in Dumnezeu, Ratiunea suprema, ci produsul unor faeton externi irationali, cum ar fi hazardul intamplarea oarba i rebuie spus ca si scolastica medievala a contribuit indirect la aparitia unor astfel de teorii, prin faptul ca a opus ordinea naturala celei supranaturale, lasand impresia ca lumea poate functiona ca o realitate autonoma fata dc Dumnezeu 1 Cf ibidem, p 101 : ibidem, p 75 * ibidem, p 114 • 22 impotriva unor astfel de tendinte dc explicare a rationalului prin irational, sub pretextul ca sunt stiintifice, dar fiind ideologii care au efect destabilizator asupra spiritualitatii si moralei sociale, teologia rasariteana a afirmat consecvent prezenta Duhului lui Dumnezeu in creatie (cf Facerea, 1 2), pentru doua motive principale Pe dc o parte, pentru a sublinia ca lumea nu poale exista autonom, in afara lui Dumnezeu Lumea a fost creata de Dumnezeu din neant, si (ara Dumnezeu sc intoarce in neantul din care a iesit Dc aceea Sfanta Scriptura tine sa-i aminteasca mereu omului ca lumea nu poate exista (ara Ziditorul ci "daca iti vei intoarce fata, toate sc vor tulbura; vei lua duhul lor si sc vor sfarsi intorcandu-se in tarana Trimite-vei Duhul tau si sc vor zidi, si vei innoi fata pamantului" {Psalmii 103 29-30) Pe dc alta pane, pornind dc ia prezenta Duhului in actul crearii lumii, teologia rasariteana a sustinut cu tarie ca nimic in creatie nu este rezultatul hazardului sau al unei necesitati imanente, ci rezultatul lucrarii si interventiei creatoare a lui Dumnezeu in cosmos, din interiorul universului si nu din afara acestuia, prin rationalitatea interna a creatiei Teologia rasariteana accepta cvolutionismul in masura in care istoria universului si a vietii nu este conceputa ca proces autonom, determinat de factori irationali, ci rezultatul interventiei continue a lui Dumnezeu in creatie, prin Duhul sau Providenta divina este semnul ca ordinea universului are originea in ordinea divina si ca nu poate fi rezultatul unor forte arbitrare si intamplatoare Este ceea ce afirma inca din secolul al patrulea sfantul Atanasie: "fiindca nu este dezordine ci randuiala in toate, si pentru ca nu c o lipsa de masura (n we nal ci o simetrie, si pentru ca nu e un haos ci un cosmos si o sinteza armonioasa a cosmosului, e necesar sa cugetam si sa acceptam ideea unui stapan care le aduna si ic tine stranse pe toate infaptuind© armonic intre ele"1 Or, spre o conceptie asemanatoare sc indreapta stiinta astazi, care, dupa ce a reusit sa patrunda mai adanc in taina universului incepe sa paraseasca teoria hazardului si a necesitatii, pentru a incepe sa 1 Sfantul Atanasie cel Mare, p 72 23 Ha la portile Ratiunii transcendente interesant in aceasta nrivin- urmatorul experiment Plecand de la o regula derivata din solu-ic numerice ale ecuatiilor algebrice, s-au programat masini care i produca prin hazard o combinatie de numere care sa corespunda alorilor care asigura existenta universului si a vietii Legile proba-ililatii arata ca aceste ordinatoare ar trebui sa calculeze timp de iliarde dc miliarde de miliarde de ani adica o perioada aproape Omita, pana cand ar putea sa apara o combinatie de numere com-irabilc cu cele care au permis ivirea universului si a vietii in urii cu doar cea 16 miliarde de ani Altfel spus, probabilitatea ma-matica pentru ca universul sa Oi fost zamislit dc hazard este aclic nula-1 Daca aceste constante universale nu ar fi avut valori precise, ii versul nu ar fi evoluat niciodata in directia care a permis exis-гі ta noastra Spre exemplu, daca forta dc gravitatie ar fi fost ceva ai slaba la inceputul universului, norii primari de hidrogen nu s- mai fi condensat niciodata pentru a atinge pragul critic al fuzi-"ii nucleare: in aceasta situatie, stelele nu s-ar mai fi aprins nici-lata Situatia nu ar fi fost mai fericita nici in cazul contrar: o gradatie mai puternica ar fi condus la o adevarata ambalare a reac-iilor nucleare si stelele s-ar fi aprins mai furioase, pentru a muri itat de repede incat viata nu ar fi avut nici o sansa de aparitie si iczvoltare (daca nu cumva universul primar nu s-ar fi prabusit asupra sa inainte ca orice stea sa sc fi nascut) Concluzia este mereu a-feccasi: oricare ar fi parametrii considerati, daca li se modifica valoarea oncat de putin, este suprimata orice sansa dc aparitie a vietii Constantele fundamentale ale naturii si conditiile initiale care au permis aparitia universului si a vietii par a fi reglate cu o pre-cizic uimitoare ca si cand trebuia ca ele sa favorizeze existenta noastra’ Astfel, la originea creatiei nu exista evenimente intamplatoare hazardul, ci o conditie superioara tuturor celor pe care putem su le imaginam, ordinea suprema, care regleaza conditiile initiale, constantele fizice, comportamentul particulelor subatomicc si viata ' ielelor Puternica, libera, existenta in infinit, tainica, implicita, in ’ Cf Jean Guitton p 56 * Cf ibidem p 56 24 vizibila - ordinea, sc afla acolo, eterna si necesara, dincolo de fenomene, deasupra universului dar prezenta in fiecare particula1 Ceea cc se numeste de obicei hazard acopera un grad dc organizare superior capacitatilor noastre cognitive Transfigurarea materiei O alta dimensiune specifica teologici si spiritualitatii rasaritene este convingerea, profund intemeiata pc fundamente biblice si patristice, ca materia poate fi transfigurata, ca poate fi sfintita si indumnezeita Opera mantuitoare infaptuita dc Hristos este interpretata exact in acest sens ontologic si cosmologic Prin intrupare, jertfa, inviere si inaltarea la cer pentru a sc aseza pc tronul slavei dumnezeiesti, Hristos a transfigurat propriul sau trup, pentru a face din acesta, prin Duhul Sfant, mijloc dc iradiere si transformare a omului si a creatiei in Biscnca Pentru a da expresie acestei convingeri biblice, teologia patristica a fost nevoita sa depaseasca dualismul gandirii antice, dihotomia spirit-materie care facca imposibila acceptarea intruparii spiritului si corelativ, transfigurarea materiei dc catre spirit, spiritul fiind conceput ca exterior materiei Pentru a depasi acest dualism Parintii au afirmat ca spiritul c interior materiei si ca materia este concentrare dc energie si dc calitati logice (ca urme ale Logosului), astfel incat materia poate fi transfigurata de spirit, de puterea Duhului Sfant Spiritul nu sc confunda cu materia, asa cum sufletul ramane suflet iar trupul trup, dar intre spirit si materie exista o relatie interna care face posibila organizarea materiei si transfigurarea launtrica a acesteia, prin actiunea Duhului Sfant, in Hristos si in Biserica A-cesta e si motivul pentru care esenta crestinismului in viziunea ortodoxa, este taina materiei transfigurate in Hristos Dupa o vreme indelungata, stiinta, prin fizica fundamentala, a inceput sa progreseze in aceeasi directie Dupa cc secole de-a randul cultura europeana a fost dominata de opozitia cartesiana intre spirit si materie (res cogiians-res exiensa), care se intemeiaza lot pe dualismul gandirii antice, preluat de scolastica si mai inainte de 1 Cf ibidem p 57 25 fericitul Augustin a inceput astazi sa descopere ca particulele elementare ale microcosmosului nu sunt nici numai corpuscule nici doar unde, ci simultan una si alta Pornind de aici Hciscnbcrg a fost primul care a inteles ca starea de complementaritate intre aspectul dc particula si ccl dc unda in materie pune sfarsit pentru totdeauna dualismului cartesian intre materie si spirit si un aspect, si celalalt, sunt elementele complementare ale singurei si unicei realitati Astfel se modifica, profiind si ireversibil conceptia despre separatia fundamentala intre spirit si materie sL de aici, o noua conceptie, care ar putea fi numita meta realism"1 Aceasta descoperire are un caracter epocal si este mai importanta decat orice revolutie copcmicana fiindca din momentul in care materia este ata: corpuscul cat si unda, aceasta inseamna ca matena poate fi transfigurata, ca materia sc poate spiritualiza si transforma in lumina, asa cum afirma teologia patristica dintotdeauna Dar xcasta descoperire a pus omul in fata unei responsabilitati capitale fiindca poate fi utilizata atat in favoarea omului cat si impotriva lui Ziua dc 6 august a fiecarui an poate constitui o chemare repetata la responsabilitate Aceasta fiindca, pe de o parte 6 august este ziua in care Biserica serbeaza schimbarea Domnului la fata in textul biblic sc spune ca Domnul s-a transfigurat inaintea a trei dintre ucenicii sai, astfel incat "fata lui stralucea ca soarele iar hainele lui erau mai albe decat lumina" Hristos a descoperit astfel ucenicilor sai taina imparatiei lui Dumnezeu in care dreptii, dupa cuvantul sau, vor straluci precum soarele (cf Matei 13 43), si ne-a permis sa constatam ca materia se poate preface in lumina Pe de alta parte, insa, 6 august este ziua in care bomba atomica a pulverizat Hiroshima, acoperind-o cu unasa ciuperca a mortii Contrastul este izbitor Daca Hnstos ne- a aratat calea pnn care materia poate fi transfigurata Hiroshima arata calea prin care materia poate fi dezintegrata Dc o parte viata, dc cealalta, moartea Optiu- 1 Cf ibidem p 107 26 nea pentru una sau cealalta implica viitorul omenirii si al planetei noastre Omenirea a luat si va lua masuri pentru a evita ca noile reusite ale stiintei sa nu fie utilizate impotriva omului si a vietii Dar acest control va ramane mereu nesigur atata vreme cat stiinta va fi certata cu Dumnezeu Progresul stiintific demonstreaza ca c posibil ca stiinta sa se impace cu Dumnezeu, ca in locul unei metafizici care face abstractie dc Dumnezeu sa ajunga la o metafizica a prezentei lui Dumnezeu Cu Ziditor al universului, a unui Dumnezeu care, organizand rational universul, a (acut posibila dezvoltarea stiintei si contemplarea lumii E vorba dc necesitatea unei metafizici care sa nu porneasca nici numai de la Dumnezeu (teologica), nici numai de la om (antropologica), ci divinoumana avandu-l in centru pe Hristos Dumnezeu adevarat si om adevarat Pantocrator sau Alot-tiitor al universului Daca, pana in secolul nostru, pentru majoritatea spiritelor luminate stiinta si religia erau ireductibil opuse una alteia, stiinta respingand religia din orice descoperire a ci iar religia interzicand stiintei sa se ocupe dc "Cauza prima", raporturile par a sc schimba in mod sensibil "de putin timp, incepem sa traim fara sa stim acest lucru - imensa schimbare, schimbare impusa ratiunii noastre, gandirii noastre, filosofici noastre, dc munca invizibila a fizicienilor, a teoreticienilor lumii, a acelora care gandesc realitatea [ ) in final de mileniu, noile progrese ale stiintei permit sa sc intrevada o alianta posibila, o сопѵег^ея d inca neclara intre suintclc filosofice si cunoasterea teologica, intre stiinta si misterul suprem"1 Suntem convinsi dc acest lucru, fiindca universul creat nu este autonom implicand prezenta Duhului lui Dumnezeu, care vegheaza ca aceasta convergenta mult-asteptata sa se realizeze, spre beneficiul umanitatii intregi 1 Jcan Ginit ou p 22 27 istoria recenta, actualitatea si perspectivele raporturilor intre teologie si reprezentarea stiintifica a lumii D Costache De la conflict la convergenta Este din cc in cc mai evident pentru toata lumea ca astazi in acest timp al marilor intalniri - pe care Blaga :l considera similar numai epocii elenistice - mentalitatea europeana pare a trece pnntr-o noua si profunda criza a reperelor si a identitatii Conservand intr-o marc masura spiritul care a animat nasterea lumii modeme, civilizatia dc tip european se vrea eliberata de-religie si morala, deci posterestina si autonoma, insa pasii pe care i-a savarsit, mai ales in secolul nostru, o determina acum sa sc defineasca drept postmo-demista Ceea cc inseamna ca nu mai are incredere in axiologia sa in vechiul sau sistem dc referinta, care a configurat-o initial Renuntarea la modernism inseamna abandonarea pretentiei dc exclusivitate a mintii, a conceptului de ratiune autonoma - suprapusa naturii, capabila sa interpreteze si sa modeleze realitatea dupa propriile criterii, gusturi si patimi inlocuit cu idcca unei minti deschise, apta sa-si depaseasca prejudecatile si sa recunoasca realitatea asa cum este, chiar daca nu e mereu convenabil Semnificativ in aceasta privinta este faptul ca tot mai multi oameni de stiinta si filosofi ai stiintei sunt consticnti - iara a deveni insa neaparat mistici - dc misterul acestei lumi croite dupa alta logica decat cea re-ductiomsta si de necesitatea unei alte abordari decat aceea a trium-falismului corifeilor inceputului modernitatii si ai scientismului intr-un asemenea cadru se pot rediscuta, desigur, premisele modernului conflict dintre stiinta si teologic, dar si - dc aici - perspectiva unei colaborari sau mai precis a unei convergente functionale a cercetarii stiintifice si a interpretarii teologice Mai mult, este cadrul in care se pot evidentia actualitatea si potentialul constructiv ale ortodoxiei pentru lumea de acum si dc maine 28 inainte de a propune articulatiile acestei perspective, c important sa constientizam principalele repere si cauze ale conflictului, in fapt ale excluderii Bisericii si teologiei din sfera preocuparilor o-mului modern 1 stiinta si teologia in modernitate1 Reactionand la exclusivismul teologiei apusene medievale, care pretindea infailibilitatea - justificata supranaturalul insa de fapt intemeiata pe conceptii (mcta)fizicc perimate - in cer si pe pamant, stiinta si cultura modeme au procedat la o secularizare profunda a mintii si a cunoasterii, pretinzand aceeasi infailibilitate insa justificand-o exclusiv naturalist, ca aptitudine innascuta a ratiunii de a cerceta si intelege realitatea in fond, o prejudecata era inlocuita cu alta, dc vreme ce noua logica, matematica, nu propunea mintii o flexibilitate mai marc decat exercitiul scolastic2 Se poate spune ca schimband perspectiva si o data cu aceasta, mijloacele - care au produs efecte specifice Europa nu a infaptuit altceva decat a castigat primul om cand, la fel de copilareste, a vrut sa cunoasca pe cont propriu, fara un mystagog adecvat Concret, s-a schimbat continutul celor doua domenii: daca in evul mediu, domeniul public era dominat dc teologie, domeniul privat ramanand locul incontrolabil al celor mai secrete experiente (stiintifice dar nu numai), in modernitate, mintea autonoma si cercetarea stiintifica au acaparat domeniul public, excomunicand teologia, ingropand-o in domeniul privat O cauza importanta a acestei alternante este chiar tcona scolastica a dubiului adevar inteleasa treptat ca posibilitate de existenta a doua adevaruri autonome, unul al credintei si unul al ratiuiui Daca, in evul mediu, teologia a incercat sa pastreze un echilibru (ca in solutia lui Nicolaus Cusanus de afirmare a convergentei contrarii 1 in marc parte, consideratiile de mai jos reiau, inii-o forma si cu o argumentare noua, asertiuni din proiectul tezei mele dc doctoral, realizat sub conducerea sliintitica a pr prof Dumitru Popescu ‘ Cf pr prof Dunuiru Popescu, Hristos Biserica societate EiBMBOR 1998, p 37 29 lor), reductionismul stiintei modeme - pe urmele contestarii de catre Descartcs a posibilitatii oricarui adevar decat cel stabilit prin cercetarea empirica si examinarea rationala - a condus la eliminarea teologici din cursa Revolutia moderna - dc forma sociala in Franta, de forma filosofica in Germania si de forma stiintifica in Anglia - a insemnat deplasarea dinspre domeniul intenoritatii, cercetat cu predilectie dc teologic, catre domeniul exterioritatii Ca atare, omul modem a incetat sa sc mai preocupe cu adevarat dc sine, cautand mereu in afara sa; a incetat sa mai v rea sa fie pentru a incerca doar sa slie sau cum s-a dovedit curand, doar sa poala si sa aiba Totul se rezuma, deci, la marea trecere dinspre interiori ta tea subiectiva a sufletului fara trup, din spiritualitatea medievala, catre exterioritatea obiectiva a unui trup si a unei lumi fara sufleu la alt nivel, trecerea dinspre calitativ spre cantitativ Este dc la sine ca in noul context nu mai era loc pentru teologic, credinta, duh pentru gandul vietii vesnice si nici pentru o perspectiva teleologica asupra realitatii Dupa Georges Duby optiunea modernitatii a fost pregatita teologie si anticipata practic in preajma trecerii spre al doilea mileniu al erei crestine Biserica occidentala, tinzand consecvent sa sacralizeze istoria, sa edifice hie et nune imparatia lui Dumnezeu, a inaugurat de fapt in junii anului o mie - prin calatoria spre sfantul mormant si pe urmele Mantuitorului sau mai precis pnn cruciade -cucerirea lumii vazute' Este o radicala schimbare a mentalitatii occidentale - premisa pentru secularizarea de mai tarziu in sensul orientarii dinspre valorile spirituale si perene catre cele materiale si perisabile "inspre virtutea inteleasa ca desavarsire dinauntru a omului la virtutca-actiune nif exfra a omului, fenomen manifest in (1) inlocuirea visului 'platonic" al ierusalimului celest cu imaginea "aristotelica" a paradisului pamantesc, precis localizai si realizat practic; in (2) substituirea imaginii stralucitoare a unui Hristos transcendent lumii cu aceea a unui istoric lisus radical umanizat; ( ieorges Duby, Anul 1000 Polirom, 1996, pp 14 st 225 Vide, pe aceeasi 4, Al Mironcscu, Certitudine si adevar llarisma 1992, pp 27-28 pr D Popescu, Teologie p cultura EiBMBOR 1993 pp 98-100 30 si dc asemenea in (3) renuntarea la procedeul augustinian al justificarii teologice a constiintei pentru tendinta dc certificare antropologica a lui Dumnezeu1 Ca este vorba dc rasturnarea perspectivei sau numai dc consecinta unor subterane demersuri mai vechi (fie chiar si ambele posibilitati deodata), este cert ca lumea moderna a devenit inapta pentru valorile epocii anterioare Faptul se manifesta sensibil nu numai in optiunile stiinte'or, ci chiar in modul dc gandire si viata al tot mai multor oameni, pentru care interpretarea tclco- tcologica a realitatii devine din ce in ce mai ignorata (finalitatea este substituita dc utilitate), situatie lipsita de similar pentru ana rasariteana traditionala a credintei si a civilizatiei europene 1 1 Creationism si evolutionism Cateva repere Conflictul modernitatii cu valorile si criteriile traditionale proprii evului mediu apusean c manifest in celebra disputa intre interpretarea stiintifica si cea teologica a realitatii, intre creationism si evo-lutionism Sunt nevoit sa atrag atentia asupra unei distinctii pc care multi specialisti si entuziasti o ignora: crcationismul are conotatii diverse in Occident si in Orient in cele ce urmeaza ma voi referi la modul occidental de a intelege crcationismul, mod care explica foarte bine cauzele conflictului Cele doua interpretari ale realitatii, crcationismul si cvolutio-nismul sunt marcate dc unilateralitate, sunt extremiste in egala masura Explicitand este evident ca ideologia crcationista preocupata de afirmarea atotputerniciei lui Dumnezeu, a ajuns sa vorbeasca daca nu dc un cosmos adus la existenta in stare de perfectiune dintru inceput, ccl putin dc o determinare exclusiv supranaturala a universului La randul sau si din spirit reactiv, ideologia evolutionista, preocupata de interpretarea naturalista a realitatii, a exclus orice implicatie a factorului divin in dinamica universului, a vietii, si astfel orice posibilitate dc a interpreta teologic si teleologic realitatea Pana la urma, chiar creationismui - care a inteles ‘ Georges Duby pp 234-235 31 transcendenta iui Dumnezeu ca absenta din creatie si a proferat imaginea unei interventii divine arbitrare, capabile sa suspende ordinea naturala (interpretarea Deus ex machina) - a oferit gandirii modeme cel mai potrivit pretext pentru eliminarea lui Dumnezeu din ordinea naturala, in urma careia nici umanitatea ( chiar creata dupa chipul lui Dumnezeu) nu mai avea semnificatie pentru univers stiintele "‘obiective" au profitat din plin de "galceava inteleptilor"- de lupta abstracta a ideilor (conflictul dintre scolasti si gandirea dcista) renuntand la dualismul filosofic pentru o conceptie materialista in acest fel, de la dualismul pe verticala spint-mate-ne nevazut-vazut, s-a ajuns la o ontologie monista si la dualismul pc orizontala constiinta-realitate Alexandre Koyre descrie perfect drumul parcurs dc stiinta moderna si in special de cosmologic, de la cosmosul ierarhizat ontologic, calitativ al scolasticii, pentru care era posibila interventia proniei divine - in care credea efectiv Newton la universul infinit judecat cantitativ, al actiunii mecanice Pana la un punct, pretextand conceptul scolastic dc Creator perfect, ganditorii moderni (Descartcs si Leibmz) afirmau ca Dumnezeu nu poate interveni in creatia sa fura sa-i tulbure perfectiunea si fara sa sc nege pe sine, ulterior, oamenii de stiinta ai modernitatii au incetat sa mai apeleze la ipoteza divina, convinsi ca universul detine resorturile fiintarii sale autonome* Mai concret Koyre arata ca din momentul in care s-a concluzionat infinitatea universului - dc altfel, solutie metafizica dincolo de posibilitatile experientei noastre - gandirea moderna a fost determinata sa renunte la conceptele dc creatie si finalitate (pp 146 si 213), adica sa elimine orice loc rol al lui Dumnezeu in istoria cosmosului (pp 186-187) La 50 ani dupa Newton, intrebat de Napoleon despre locul lui Dumnezeu in sistemul sau cosmologic L'1 place avea sa raspunda nonsalant ca nu a avut nevoie dc aceasta ipoteza Astazi Stcphen W Haw lung jongleaza cu notiunea unui Dumnezeu care a ales, posibil legile dupa care sa sc conduca universul fara a putea insa contrazice aceste legi si fara a f Cf AL Коѵгё De la lumea inchisa la universul infinit Humanitas 1997 pp 180-214 32 se mai implica activ in istona universului El afirma ca universul in expansiune nu exclude posibilitatea postularii unui Creator - asa cum se argumenta si in dovezile rationaliste ale scolasticii insa acest model al universului introduce limitari asupra momentului cand Dumnezeu ar fi avut dreptul sa se implice1 Alternativa acestui conflict, de-a dreptul distructiv pentru constiinta europeana - faptul este evident spre exemplu, in sentimentul schizoid pc care il traiesc copiii romani dc astazi, constransi sa invete pentru orele dc biologic ca omul este doar un animal ceva mai rasarit, produs al unei evolutii fara sens, iar pentru orele dc religie ca omul e creatia lui Dumnezeu este imaginea (deloc obisnuita in mediile teologic inculte) unui Dumnezeu care isi manifesta atotputernicia kenotic, prin acomodare cu posibilitatile si cu dinamica interna a universului care, pnn natura sau in virtutea planului divin, se misca teologic Despre aceasta ceva mai departe Revenind, este clar ca teza crcationisla pune totul pc scama lui Dumnezeu, nefiind preocupata si dc evaluarea pozitiva a miscarii universului, iar teza evolutionista, refuzand orice plan preclaborat si orice prezenta supranaturala, pune organizarea universului pe seama ' miracolului' natural al hazardului si al unei cauzalitati i-manente autonome incercand inutil sa conserve paradigma cosmosului static si inchis al antichitatii (afacerea Galilei ramane semnificativa in aceasta privinta), crcationismul supranaturalist al teologilor occidentali nu a facut altceva decat sa discrediteze Scriptura si in acelasi timp, sa rateze sansa articularii Bisericii in noua reprezentare a realitatii Curand, orice pretentie si orice sustinere ale teologiei aveau sa fie excluse, stiinta angajandu-se hotarat si devenind din cc in ce mai eficienta pc drumul descoperirii legilor naturale Mai mult in forma pozitivismului si a scientismului, modernitatea avea sa consi- 1 Cf Stephen W Hauking Scund istorica timpului De la Big Bang la gaurile negre, Humanitas, 1995 p 23; l isul lui Einstein fi alte eseuri, H umani las 1997, pp 104-105 33 e ca toata viata si activitatea societatii omenesti se pot organiza cptabil doar prin aplicarea criteriilor stiintei1 Mitul scientismului, replica moderna a republicii filosofice i-aginatc dc Platon, si-a aflat justificare in cosmologia si antropo-gia modeme 1 2 Despre locul lui Dumnezeu si al omului in universul infinit utatia dinspre medieval spre modernitate isi afla resorturile a-inci in socul suferit de mentalitatea europeana o data cu desco-rirea unui univers banuit ca infinit (in termenii lui Stephen Havv- ing finit dar nelimitat), soc prelungit pnn descoperirea contem-rana a expansiunii cosmice Largirea orizontului, perspectiva di-mica a universului in continua (poate vesnica) extindere, a zgu-iit radical conceptia despre situatia omului in lume Pentru Alexandre Kovrc, aceasta caza adanca a constiintei eu-pene inseamna schimbarea structurilor gandirii, modificarea te- ciunlor cugetarii noastre despre omenire si lume, in sensul dc-nlrarii universului din om si implicit in sensul coiicluzionarii lip- t de relevanta a fenomenului uman pentru vastele si incomen- surabilele intinderi siderale Omul a pierdut locul central in univers privilegiul dc fiinta superioara, dc vreme ce a disparut chiar ca modelul cosmosului cu care el era familiarizat in fapt, deja modelele copcmican si galilccan nu mai era nevoie si de om itru o descriere completa a universului (ideea, "dogmatizata" filosofic in dualismul cartesian avea sa fie atacata dc Kant care predica "o noua cotitura copernicana", dc reintroducere a omului in centrul lumii si al cunoasterii) Mai precis, afirma Kovrc schimbarea dc perspectiva s-a infaptuit prin renui tarea la imaginea unui cosmos geometric structurat si ontic ierarhizat in favoarea reprezentarii unui "univers indefinit, chiar infinit", lipsit de orice ierarhii fiintiale si unificat numai pnn identitatea legilor care guverneaza toate regiunile, toate 1 €t Jean-Ріегте Lonchamp, Science et croyance, Desclee de Brouwer, Pans, 1992 pp 211-212 34 dimensiunile sale Altfel spus, prin inlocuirea conceptiei aristotelice despre spatiu inchis, crdonat calitativ (in registre), preluata ca dogma de scolastica medievala, cu spatiul omogen si infinit din geometria euclidiana (judecat cantitativ) (Desi azi sc vorbeste din nou despre un univers ierarhizat in sisteme solare, galaxii, roiuri galactice sau superroiuri galactice, ideea nu mai are vreo conotatie calitativa; aceasta mai poate fi sugerata numai in descoperirea unui alt nivel dc realitate, ce! cuantic) Procesul acestei schimbari trebuie inteles asadar, spune Koyre, ca istoric a distrugerii cosmosului si a infinitizarii universului, proces care, direct si explicit, a determinat renuntarea, cum deja am vazut, la orice idee dc cauzalitate transcendenta in favoarea interpretarii deterministe a unei realitati privite numai sub specia naturalului' intr-un univers conceput dc acum inainte ca vid dc orice prezenta a lui Dumnezeu - si dc aceea iara semnificatie spirituala intr-o lume cu neputinta dc judecat sub specia valorilor, tara perfectiune si finalitate2, omul s-a aflat dintr-o data singur si pierdut (fara repere) in fata imensitatii cosmice, o aparitie intamplatoare si o cantitate neglijabila, cu totul inconsistent in ansamblul din care face parte Evident, nu se mai putea sustrage mei el explicatiei naturaliste pc care a aplicat-o realitatii, ajungand in cele din urma sa renunte la pretentia dc fiinta caracterizata cultural (sau, teologic zicand, intemeiata spiritual) in chiar clipa in care Descartes afirma ca unica validare a realitatii provine din constiinta omului, in clipa in care luministii proclamau capacitatea nelimitata de cunoastere a mintii umane, in clipa in care Nietzsche creiona ubermensch-uX european, stiinta creata dc acesta din urma ii arunca in insignifiant si nonsens ’ Cf Al Коуте, pp 5-7; de asemenea, J P Lonchamp, pp 84- 86 ; Cf Al Koyre, p 7 Despre acestea si cu mai multa antipatic pentru incercarea lui Newton de a-i gusi un loc lui Dumnezeu in infinitul univers mecanic, vezi Arthur Kocstlcr Lunaticii Evolutia conceptiei despre Univers de la Pila-gora la Newton Humanitas 1995 pp 409-410 Privind excluderea intrebarilor despre originea si sensul universului in cosmologia moderna, vezi Jean-Michel Maldame, Le Chnst et le cosmos inddence de ia cosmologie modeme sur la iheologie, Desclee, 1993 p 26 35 intr-una din meditatiile sale °ascal afirmase deja, ca despre sine, sentimentul pe care il traieste ateul in fata universului lipsit de contur: "Le silence eternei de ces espaccs infinis m’cflraye" Gandul este similar celui exprimat de Kepier in critica sa fata de idcca unui univers nemarginit: Acest gand are in sine nu stiu ce oroare ascunsa: intr-adevar esti un ratacitor in aceasta imensitate careia ii sunt negate orice limita, orice centru si prin aceasta, orice loc determinat" Modificarea imaginii lumii, trecerea de la reprezentarea unui cosmos limitat si static spre aceea a universului infinit - sau deschis, cum sc spune, mai prudent acum aflat in continua expansiune (o descoperire a secolului XX) a socat profimd constiinta omului dc tip european Dar poate ua lovitura cea mai puternica a fost nu aceea care a scos omul din centrul lumii concepute ca tot organic, bine structurat si coerent, ci aceea care a condus la afirmatia ca universul interpretabil doar sub aspect cantitativ, nu arc vreun sens si nici finalitate si ca nici nu poale constitui fundamentul unei scari dc valori, afirmatie ia capatul careia aflam nihilismul, anarhia si disperarea1 Profund ravasit, precum "libertinul" lui Pascal, omul european asista neputincios la prabusirea tuturor certitudinilor sale, a orgoliului dc faptura distincta fata de ansamblul pc care sc obisnuise prea curand a-l numi res extensa ingropat sub noianul lucrurilor-dc-stiut din care singurul absent era el insusi, a continuat sa pretinda ca stiinta ii da putere Joc teribil, situatie paradoxala, pentru ca, inspaimantat dc lume, complexat de imensitatea ei fara sens, omul a inceput cucerirea tehnica a acesteia Astfel a fost inaugurata epoca cea mai framantata din istoria umanitatii a concurentei c-conomicc, a razboaielor nimicitoare, a dezastrului ecologic 1 Cf Коуте, p 41 Koestler p 45; i onchamp, p 164 Despre disperarea profunda in mentalitatea europeana, cauzata dc ideea lipsei dc sens si insotita de boli mentale, vide Lesslie Ncwbigin The odier aide of 1994 Quesiions for the churches, WCC, Geneva 1983, pp !-2 36 L3 Cauzele de ordin teologic ale conflictului si problema depasirii competentelor Dincolo dc mutatiile produse in constiinta europeana prin descoperirile stiintei modeme, premisele conflictului dintre stiinta si teologie trebuie cautate, cum aminteam si mai sus, chiar in structurile conceptiei crestinismului occidental, mai exact in modul defectuos in care a fost reprezentata relatia dintre Dumnezeu si univers in fapt, teologia occidentala a construit treptat, pc fondul dualismului augustiman (motivat de necesitatea depasirii panteismului antic), o prapastie conceptuala intre Dumnezeul absolut si lumea limitata, fapt evident in separatia scolastica natural-supranatural potriv it careia harul divin este un clement creat, intercalat ca o veritabila cenzura ontica intre Creator si creatie, sau in separatia radicala a competentelor celor doua "imparatii'’, eclesiala si seculara, despre care vorbea Luthcr reiterand o tema augustiniana Construind treptat reprezentarea unui Creator distant, prin faptul ca a interpretat transcendenta divina ca absenta din creatie, occidentul crestin a devenit incapabil sa recunoasca rationalitatea si caracterul teonom al creatiei, aceasta mai ales in conditiile in care facerea lumii a fost inteleasa ca act de putere divina si mai putin ca expresie a unei gandiri precedente, apta sa proiecteze acele parghii prin care universul - intr-un continuu eveniment sinergie, al intalnirii cu Dumnezeu - sa-si poata urman si implini sensul1 Conceperea actului creator ca manifestare absoluta a atotputerniciei divine, pc dc o parte, si lipsa unei perspective a rationalitatii teonome a creatiei, pe de alta, sc explica prin faptul ca gandirea occidentala nu s-a ocupat si deci nici nu a dezvoltat - pc fondul unei inadologii defectuoase, in care persoanele Sfintei Treimi sunt reprezentate fie ca individualitati active ad extra pc cont propriu, fie ca imposibil dc identificat intr-o actiune unitara a carei 1 Vezi, despre aceasta, pr prof Dumitru Popescu, Ortodoxie si contemporaneitate Diogcnc 1996, pp 190-192; idem, Hristos Biserica, societate, pp 120- 122 Dc asemenea pr prof D Popescu & diac Doru Costache introducere in dogmatica ortodoxa Teme ale credintei crestine din perspectiva comparata, Libra 1997, pp 119-120 37 sursa e "Dumnezeul  anonim si nu Sfanta Treime - imaginea unui Dumnezeu care crcaza mereu prin Logosul sau Consecutiv, nici chipul (biblic si bine reprezentat in traditia crestinismului ortodox) unui Hristos cosmic, a carui intrupare si a carui activitate in trup sa depaseasca nivelul reconcilierii umanitatii pacatoase cu acel Dumnezeu orgolios si razbunator al soteriologici (ansclmiene) de factura juridica Procedand astfel, gandirea crestina occidentala a limitat drastic sfera competentei sale la sufletul uman si la istoric, lasand trupul si lumea iara o perspectiva teologica, fara posibilitatea unei adevarate evaluari spirituale Din aceasta limitare se revendica atat gandirea deista si fenomenul secularizarii cat si materialismul stiintelor moderne tendinta dc epuizare industriala a lumii, consumismul Articularea defectuoasa, deci, in scolastica, a creatului cu necreatul, a naturalului si a supranaturalului, a dus nu numai la revolta gandirii moderne si la revendicarea - perfect justificata - a autonomiei stiintelor, ci si la excluderea oricarei legitimitati a interpretarii teo- tcleologicc a realitatii Aceasta excludere era pregatita de thomismul care, contrar demersului augustinian-anselmian al intenoritatii, sc preocupa numai dc sfera lumii obiective in ideea dc a legitima suprematia Bisericii asupra lumii in felul acesta, centrul teologici inceta sa mai fie experienta omului cu Dumnezeu, de unde, indirect, refuzul extinderii problemei sensului 1a dimensiunile intregii creatii Aceste deficiente nu exista insa in teologia si experienta crestinismului ortodox, care se intemeiaza pc constiinta si trairea prezentei dinamice a lui Dumnezeu in creatia sa situatie cxplicitata in teoria energiilor nccreatc Odihnind in creatie, in om si in lume deopotriva Dumnezeu nu relationcaza fapturile cu el si intre ele cu puterea sa abuziv, ci activeaza o posibilitate a reciprocitatii care exista in toate, deopotriva in om si in lume si aceasta pentru ca omul si lumea sc revendica din Cuvantul pnn care toate s-au facut, existand ca modele ori ganduri divine intrupate, ca rationalitate plasticizata, cum spune parintele Staniloae, si tinzand spre implinirea comuna in Logos Din aceasta perspectiva, lumea, viata nu se descopera nici doar printr-o interpretare supranaturalista si nici 38 doar pnntr-o explicatie naturalista Aceasta perspectiva ramane deschisa pentru dialogul intre stiinta si teologie Daca, din perspectiva traditiei ortodoxe, nu exista premise pentru un conflict intre cercetarea stiintifica si interpretarea tco-Zteleo-logica a realitatii - de vreme cc teologia nu e chemata sa dea scama de fapte, ci dc semnificatia finala a acestora1 este cat sc poate de clar ca in contextul occidental s-au produs abuzuri dc ambele parti Dc o parte, teologia a crezut ca intemcindu-sc pc fizica lui Aristotcl si pe astronomia ptolcmaica, se afla in posesia uneiphito-sophiaperennis sau a unei stiinte infailibile, ignorand evidenta datelor rezultate din cercetarea stiintifica experimentala si a calculelor matematice; pe dc alta parte, stiinta nu s-a mai multumit sa descopere, propunand - la randul sau cu pretentii de infailibilitate o noua interpretare a datelor iara apel la sensul teleologic al creatiei1 2 Faptul e evident in chiar zorii gandirii modeme in reprezentarea universului infinit - cum deja am vazul lumea nu parca sa aibe vreun sens si spre exemplu Dcscartcs nu mai era deloc preocupat de o interpretare finalista a realitatii Universul este constituit din spatiu si miscare, din forme aflate in raporturi matematice si din ordine, astfel incat nu sc preteaza propriu-zis interpretarii intelegerii ci descrierii, studiului analitic, stiintei3 Mathesis universalis stiinta perfect unificata si atotcuprinzatoare a lui Descartes este capabila sa formuleze ecuatiile problemei pentru a ajunge, prin calcul sa detemune ceea cc este necunoscut De altfel, metoda cartc-siana - cuprinzand doua principii (indoiala metodica si cunoasterea 1 Despre modul in care gandirea teologica rasariteana concepe acest raport, vezi Vladimir Lossky, Teologia mistica a Bisericii Rasaritului Anastasia, pp 132-133: pr prof D Popescu, Teologie si cultura, pp 105-107 Liniile majore ale atitudinii selective a teologiei au fost trasate de sfantul Vasilc cel Mare (cf Omilia a XXii-а Catre tineri 2) 2 Basarab Nicolescu observa, de aici, abuzurile reductioniste ale scientismului, care nu accepta alta cunoastere decat cea stiintifica si nici alta fata a realitatii decat cea care este accesibila stiintei (cf Transdisciphnantatea Manifest Po-lirom, 1999 pp 133-135) 3 Cf Descartes Expunere despre metoda, 6 39 autentica) si patru reguii critcrii lira dc care cunoasterea certa e imposibila (evidenta, analiza, ordinea, inductia ) - nu lasa loc si pentru un alt tip de abordare a realitatii Daca cele doua principii si primele trei reguli sunt neutre din punctul teologiei, pur stiintifice, al patrulea criteriu ascunde o confuzie regretabila: Descartes stiinta moderna o data cu ei considera ca interpretarea poate fi suplinita prin acumularea datelor (e o deplasare de la metoda teleologica la cea eutaxiologica demers v izibil si la Hawking: scopul final al stiintei e dc a da o singura teorie care descrie intregul univers*’*) aportul stiinta-tcologic a fost formulat de ambele parti in termenii iui conflict fara solutie intre doua interpretari ale realitatii in pU era doar o depasire a competentelor, cum a precizat Einstent ire intuia ceea ce astazi pare din ce in cc mai greu de evitat: in-inirea dintre cercetarea stiintifica si perspectiva teo-  teleologica, tre descriere s interpretare: "stiinta nu poate decat sa stabileasca cc este, nu si ceea ce trebuie sa fie iar dincolo de domeniul ci raman necesare judecati de valoare de lot felul Religia, pc dc alta porte, are de-a face doar cu cvaluan ale gandini si actiunii umane: ea nu poate vorbi cu temei despre fapte si relatii dintre fapte Potrivit acestei interpretari, bi-neciuioscutelc conflicte dintre religie si stiinta din trecut trebuie puse toate pe seama unei gresite intelegeri a situatiei*' ’ Observatia este desigur corecta, desi Einstcin reduce rolul teologiei doar la o discutie despre valorile umane; astazi, recuperarea perspectivei finaliste in cosmologic permite descrierea unui univers melioristic al valorilor Ulterior parintele Pierre Teilhard de Chardin a descris mult mai exact raporturile, concluzionand ca "Religia si stiinta sunt cele doua fete ori faze conjugate ale unui act complet dc cunoastere"4 * Cf ibidem, 2 5 Cf Sl Hawking, Scurta istorie a timpului, pp 24-28 1 Albert Einstcin Cum vaii eu lumea O antologie Humamtas, 1992 p 273 4 Pierre Teilhard de Chardin Le l'h&tomene humain Scud 1970 pp 285- 287 Pe aceasta ’irae s-a mers, spre exemplu, in conferinta de la Boston (1979) a Consiliului Ecumenic al Bisericilor la care care au participat in egala masu- 40 Chiar daca aceasta intalnire nu a avut inca loc intr-o forma explicita devine insa din ce in ce mai evident ca de ambele parti se constata eforturi de recuperare Din partea teologici, dorinta de a-sumare a noii reprezentari stiintifice a lumii si a vietii; din partea stiintei, dorinta dc a depasi explicatiile comode intru o intelegere superioara a lucrurilor, de asemenea cautarea unei etici capabile sa asigure aplicarea benefica a rezultatelor sale, care sa nu tradeze sperantele omenirii 2 Repere ale stiintei contemporane Mintea deschisa Preliminar oricarei discutii despre angajarea dialogului intre stiinta si teologie, trebuie sa luam in calcul faptul ca, din momentul in care oamenii dc stiinta in secolul nostru, nu s-au mai multumit cu a-cea conditie cartcsiana a enumerarii, a cercctarii descricrii diverselor obiecte fizice, cautand intelegerea lumii si a vietii, constiinta civilizatiei dc tip european s-a angajat pe un nou drum, dc rca-propicrc a diverselor perspective (asupra omului si a lumii), precis delimitate in era moderna Acest demers sc inscrie pc linia unei noi schimbari dc paradigma, revolutionand modul in care pana acum erau intelese stiinta si realitatea Simptomele noii onentan sunt multiple Esentiala este insa ide-ca unui nou lip dc minte, deschisa, reticenta, dc o parte, fata dc certitudinile propuse de stiinta "clasica" si atenta fata de limitele expresiei matematice; receptiva, pc de alta, spre diverse modun nc-convcntionalc de cercetare, de experienta, fata de expresii existentiale ale cunoasterii, dc genul simbolului, al mitului sau al parabolei’ E cat sc poate dc relevant faptul ca tot mai mul ti oameni dc stiinta accepta sa- si prezinte observatiile si concluziile prin metafore, iara a parea jenati pentru pana de curand suspect dc imprecisa expresie nonmatematica (acest demers poate fi inteles ca efort in vederea popularizarii celor mai noi rezultate ale stiintei in medii ra oameni de stiinta si teologi (cf Jean-Luc Blondei cd , Sciencesans con-science? Foi Science et avenir de l 'homme [ лЬог et tides 1980) ' Cf Jcan-Рісттс Lonchamp, pp 200-204 41 prea putin pregatite pentru receptarea acestui tip de informatie, insa el manifesta si o anumita libertate pe care omul dc stiinta contemporan a regasit-o fata de canoanele rigide ale modernitatii) Bine sustinuta logico-matematic tema apare, spre exemplu, la Ro-ger Pcnrosc: "ceea cc este accesibil matematicienilor - si de fapt tuturor celor care pot gandi logic, cu intelegere si imaginatie - se afla undeva deasupra a tot ceea cc poate fi formalizat ca un set de reguli Regulile pot fi, uneori, un substitut partial al intelegerii, dar ele nu pot niciodata sa o inlocuiasca in intregime ’1 La randul lor distingand intre lumea "asa cum e in realitate’' si reprezentari John Barrow si Frank Tipler afirma ca teoriile noastre fizice sunt aproximari privind realitatea* Motorul acestei schimbari de atitudine a oamenilor de stiinta e noul drum pe care a fost angrenata cunoasterea stiintifica prin intermediul mecanicii relativiste, einsteimana si a principiului relatiilor dc ncdetcrminarc inccrtitudinc formulat de Wcmcr Heisenberg Mai precis, drumul deschis prin constientizarea existentei a doua niveluri de realitate Dupa Alfrcd Kastlcr, laureat al Premiului Nobel pentru fizica, principiul formulat de Heisenberg a schimbat radical conceptia fizicienilor despre ceea ce se intelege ca sau e desemnat de obicei prin termenii realitate, permanenta, si obiectivitate, discemabili-tatc, evidentiind faptul ca orice masuratoare pe care o realizam, cu toate ca perfectibila, arc ccl putin o limita imposibil dc depasit Nu mai este loc pentru triumfalismul stiintei dc pana acum, de vreme ce "cunoasterea noastra despre "realitatea obiectiva" va ramane pentru totdeauna marginita datorita modului dc interventie pe care trebuie sa-1 adopte omul care observa ’ 3 Spre exemplu, incercand sa determinam pozitia unei anumite particule, nc c imposibil sa Roger Penrose, incertitudinile ratiunii (Umbrele mintii) in cautarea unei teorii stiintifice a cunoasterii, cd Tehnica, 1999, pp 102-103; cf p 107 ' Cf John D Barrow & Frank J Tipler, Theanthropic cosmologica! principie, Clarendon Press, Oxford, 1986, p 30 ' Alfrcd Kastlcr Aceasta stranie materie, cd Politica, 1982 pp 104,108-109, 139 42 masuram precis viteza si directia ci, sau invers, tentativa de determinare a directiei si a vitezei exclude orice posibilitate de masurare a pozitiei particulei respective Mai mult, cu toate ca nelinistitor pentru varianta contemporana a pascalianului libertin, dat fiind ca particula pare a reprezenta un nod, punctul de convergenta a unor unde, se impune concluzia ca un corpuscul microfizic nu poseda proprietatea pe care o numim existenta permanenta, relevandu-se perspectiva unei instabilitati fundamentale a ani versului1 O apologetica a zilelor noastre ar putea pomi de aici pentru a afirma inconsistenta universului si, deci, necesitatea unui Dumnezeu Atottiitor Noua perspectiva stiintifica dezvaluie drept foarte  ‘contemporana" descrierea atanasiana a relatiei dintre Logos si creatie: "vazand (Dumnezeu] ca toata firea creata este, prin ratiunile sale, curgatoare si pe calea dezarticularii, ca sa nu patimeasca ca aceasta si pentru a nu se topi iarasi universul in neexistenta dupa ce le-a facut pe toate prin Cuvantul sau vesnic si a dat consistenta zidirii, n-a lasat-o sa fie purtata si clatinata de firea ei si amenintata sa cada iar in nimic, ci fiind bun, conduce si stabilizeaza creatia intreaga prin Cuvantul sau, care este si el Dumnezeu, ca luminata prin conducerea prin purtarea de grija si prin conservarea ei in ordine dc catre Cuvantul, sa poata dura statornic"" Pentru ca relatiile de indeterminare se aplica nu numai in planul microfizic, ci si in cel macroscopic - cu toate ca in cel din urma trec deseori neobservate ideea obisnuita despre stiinta si realitate a fost fundamental transfigurata Sc contureaza acum o noua ontologie (heisenbergiana), potrivit careia universul nu e un dat pe care sa- l masuram ci o suma dc posibilitati care se actualizeaza in chiar 1 2 1 Cf A Kastler, p 126; despre disparitia ideii de permanenta din fizica relativista si din microfizica vorbea deja in 1965 Jacqucs Mcrleau-Ponty (Cosmologia secolului XX Studiu epistemologic si istoric al teoriilor cosmologice contemporane, ed stiintifica si enciclopedica, 1978, pp 429-430) 2 Sfintul Atanasie cel тяге Cuvant impotriva elinilor 41, PG 25, col 83 A; PSZM5, p 78 43 momentul observatiei, al masuratorii1 Kastler vorbeste indreptatit despre "actele de renuntare" ale omului de stiinta2, in care teologul ar putea sesiza ceea ce el numeste kenosis si metanoia Acelasi sentiment apare in fizica relativista (einsteiniana) in care ideile clasice dc timp infinit si cauzalitate locala au fost abandonate in favoarea celor de cauzalitate generala si de timp particular asadar pentru care timpul si spatiul nu reprezinta un cadru fix ci sunt conditionate de materie, de observator sau mai precis de evenimentul in desfasurare, care poate fi privit drept intalnirea intre constiinta si realitate’ (faptul este similar trecerii de la chronos la kairos, pe care o traieste Biserica in ritual) Dc altfel, intreaga realitate, micro si macrocosmica, este acum susceptibila de o interpretare nonmccanica (se afirma explici ca nici una din legile clasice ale fizicii nu c corecta si ca nu functioneaza decat pentru regiuni strict limitate ale spatiului), fapt evident in modelele energetice si informatice ale unei lumi in care actioneaza faeton discreti, invalui ti dc aura mistica uneori, precum gandirea, intentia si ingeniozitatea Ceea ce solicita urgent reconsiderarea termenului - de care s-a abuzat in lumea moderna - rationalitate implicatiile pentru cultura pentru mentalitatea europeana ale acestei revolutii au fost imediat sesizate la noi Dc exemplu Al Miro-nescu distinge intre certitudine si adevar, aratand ca certitudinile stiintei clasice sunt rezultatele metodelor utilizate si nu o priza cu realitatea Metoda reductionista a stiintei modeme nu a tacut decat sa propuna o schematizare a realului in timp ce stiinta contemporana promoveaza o mai mare flexibilitate, o noua metoda, apta sa cuprinda realul in ansamblu, chiar daca aceasta presupune, simultan cu efortul mintii, o schimbare radicala a opiniei comune despre sensul realitatii (cf Certitudine si adevar de asemenea Limitele cunoasterii stiintifice Harisma 1994) La randul sau Lucian Bla-ga descrie mutatiile petrecute in fizica si implicatiile lor in logica, in matematica in stiintele umane chiar, vorbind dc inceputul unui Cf Henrv P Stapp Ratiune, materie si mecanica cuantica, ed Tehnica 1998 pp 227 si 280-281 * Cf A Kastler op 142 (de asemenea, pp 103-104 si 140-141) * CC Stephen W -Hawking, Scurta istorie a timpului, pp 36- 37 si 52-53 44 "con dogmatic", al unui cv al cugetarii antinomice si al respectului fa^ dc mister, atitudine complet diferita dc pretentiile pozitivismului (cf Trilogia cunoasterii, Humanitas 1993; Experimentul si spiritul matematic, Humanitas 1998) Parintele Dumitru Slaniloac a sesizat, dc asemenea, ca in masura in care categoriile permanentei si obiectivitati! sunt relativizate, pozitia omului in lume capata o importanta uriasa Ca atare, omul nu mai e doar un spectator al universului, ci factor activ in transformarea acestuia, insa nu doar in sensul ingineresc al organizarii artificiale a mediului, ci mai degraba in sensul ca efortul pentru desavarsire, de o parte, st pacatul, esecul existential, de alta, au implicatii cosmice (cf lisus Hnstos lumina lumii si indumnezeitorul omului, Anastasia 1993) O data cu idcca galilccan-cartcsiana a matematizarii realului in sensul ca expresia matematica e unica reprezentare valabila a realitatii - o deplasare dinspre intelegere catre explicatie, cu pretentia ca explicatia este intelegere dispare si orice justificare pentru incercarea de a reprezenta matematic, deci intr-o forma determinata epistemic, mintea umana Rogcr Penrose vorbeste de imposibilitatea unei reprezentari computationale a constiintei, a structurilor profunde ale mintii, in replica la aspectul noncomputational al unor dimensiuni micro si macro ale realitatii (pp 16, 35, 48-50), iar Henry Stapp arata ca nu mai putem evita astazi discutarea unui alt statut al mintii, acela de factor activ in geneza universului, si nu numai de instrument dc inregistrare a realitatii (pp 281-282) O lume care scapa regulilor, criteriilor noastre, o minte pentru ale carei principii de functionare nu exista o reprezentare adecvata iata tot atatea motive pentru necesitatea regandirii realitatii, si chiar a locului pe care Dumnezeu si omul il au in univers 2 1 Recuperarea perspectivei teleologice Descoperirea universului infinit ( pentru posibilitatile noastre dc observatie) s-a soldat cu deconcertarea omului european, lipsit de centralitate intr-un cosmos fara semnificatie, care functioneaza haotic, de unde rasturnarea scarii valorilor sale (formulate in functie 45 dc vechea paradigma cosmologica) Astazi, reprezentarea stiintifica a universului aflat in miscare, angajat intr-o expansiune care dureaza dc circa 15 miliarde dc am - dc la formarea primelor particule elementare pana la viata si pana ia creierul uman deschide perspectiva unei istorii a lumii si a vietii1, in acest context, afirma Jcan-Pierre Lonchamp, se pot formula doua intrebari: (i) miscarea universului arc cumva o directie un sens?; daca da, (2) care este a-ccsta? Deja punerea acestor, probleme depaseste mai vechile preocupari descriptive ale stiintei, implicand o atitudine filosofica (in sensul antic) fata de realitate Lonchamp considera ca stiinta nu poate sa mai evite astazi raspunsul afirmativ pentru prima intrebare, drumul parcurs dc la haosul cuantic al primelor momente ale universului pana 1a om - sau drumul de actualizare a diverselor posibilitati cuantice pnn asa-zi-sclc "evenimente Hciscnberg ’, care nu fac abstractie dc prezenta ►noastra - prczcniandu-sc ca proces constant de "complexificare Crescanda" (complexificanon croissante) Cosmosul si viata sc realizeaza prin continua intretesere a unor evenimente aparent aleatorii cu anumite "sisteme dc programare ordonatoare", astfel incat iotul se petrece ca si cand realitatea ar contine principiile organizarii sale, ale aulo-organizarii, prin selectarea unor conditii iara de care noi nu am mai fi aici pentru a ne pune asemenea probleme Mai mult, afirma la randul sau Alfred Kastlcr - vorbind dc stanic dc coerenta din domeniul fizic, la nivel micro si macrocosmic, care ajung la maximum dc stabilitate abia in domeniul vietii, al organizarii fiintei vii (pp 147-151 si 229-230)omogenitatii fizico-chimice a universului ii corespunde o unitate biologica ce trebuie inteleasa, dincolo dc reticentele noastre, ca finalitate ori sens al celei dintai Din moment ce un organ oarecare al unei fiinte vii exista pentru a implini o anumita functie, pentru a servi unui scop, ce legitimitate arc respingerea perspectivei sensului, refuzul oricarei discutii despre finalitate la nivel macrocosmic?, se intreaba Kastlcr Partizanii conceptiei despre cauzalitate si cei ai ideii dc finali- l’enlru Hubcrt Recves, aceasta istone presupune doi termeni (1) ca universul nu este vesnic s; (2) ca e "transparent spre viitor" (cf Habdare in azur Evolutia cosmica, Humanitas, 1993, p 59) 46 late trebuie sa inteleaga dimensiunea filosofica ("constructii ale spiritului omenesc - spune el - pc care acesta le suprapune observatiei naturii") si unilateralitatea celor doua pozitii, de altfel complementare (p 240) Privind raspunsul pentru a doua intrebare, mu iti oameni de stiinta refuza sa se pronunte, pretextand ca e o problema dc ordin metafizic, asadar dincolo de competenta stiintei riguroase De fapt, noteaza Lonchamp, aceasta atitudine de refuz sc circumscrie unei optiuni de ordin subiectiv, ncavand vreo justificare stiintifica* 1 in ordinea optiunilor metafizice sc inscrie, bunaoara, si pozitia lui Stephcn Hawking fata de afirmatia lui Friedmann (imposibil dc verificat experimental) ca universul arata la fel din indiferent cc punct ar fi privit; motivul invocat este acela al conditiei "modeste' (cantitativ) a omului, care nu poate pretinde ccnlralitatc si deci, ca numai din punctul sau ar arata universul astfel La fel credinta sa ca putem sti cum s-a nascut universul, dar nu si pentru ce este semnul unei gandiri reticente fata dc ideea teleologica' Oamenii dc stiinta care admit pertinenta celei de a doua intrebari raspund prin evocarea ideii dc teleologic, dc sens si semnificatie, instituita in principiu potrivit caruia inlantuirea etapelor care constituie evolutia si a fenomenelor care antreneaza aceasta miscare progresiva dc complcxificare e jalonata nu dc forte oarbe ci dc prezenta discreta a unui necesar atraclor ce traseaza (av s g n?) evolutiei o finalitate, o coerenta inteligibila, fapt pentru care dinamica universului poate fi foarte bine exprimata prin ideea de proiect Chiar daca nu incearca sa defineasca ce intelege prin ideea dc proiect A Kastler demonstreaza existenta lui prin ceea ce sc numeste de obicei forma "slaba" a principiului antropic (desi nu utilizeaza termenul) Ca atare, daca principiul dc excludere al iui Pauli 1 Cf Science el crqyance, pp 175-176; de asemenea J Merleau-Ponty, pp 414-415 Pentru Raymond Aron refuzul metafizicii este o metafizica, astfel ca o asemenea cntica pentru a fi adevarata, trebuie sa recunoasca faptul ca e loc, dincolo dc stiinta pozitiva, pentru adevaruri (im phtlasophie critique de 1 'histoire Essai sur une theorie allemande de l 'histoire, Ѵлп, 1969 p 264) 2 Cf Scund istorie a timpului, p 62; Visul lui Einstein, p 34 47 stare cuantica data nu poate contine decat o singura particula dc anumit tip) nu ar fi functionat real in univers - in loc sa permita xierile care au condus la concentrarea materiei, la viata si in cc- din urma la om o infinitate dc fcrmioni ar fi ocupat starea cu- ica a inceputurilor, universul prabusindu-se inlr-o "vapaie de gie ’ Nimeni nu poate spune daca este vorba dc cauzalitate sau finalitate, insa ideea unui proiect care comanda acest compor-nent nu poate fi eliminata decat cu pretul ignorarii evidentei fap-ui ca existam’ Conceptul de teleologic, spune Lonchamp mai departe, il depa-tc sensibil pc cel de programare (sau teleonomie), care propune aginea unui set de conditii prestabilite si active inertial, la care versul s-ar plia intr-un mod pasiv; con eptul dc teleologic soli-i in egala masura existenta unui arhitect (concepteur) inteligent un dinamism ai solutiilor "la fata locului1; in toate secventele olutici Ceea cc presupune ca reticentele "clasice" fata de ideea i со logica veneau din refuzul fata de Dumnezeu insusi; asadar, o i itic ideologica, nu o certitudine stiintifica Prezenta unui Dumnezeu creator, situat fiintial mai presus de iracterul inconsistent (nepermanent) al universului, este cerut de ptul ca acesta din urma nu pare a avea in el insusi ratiunile exis-ntei sale, altfel spus dc faptul ca universul putea sa nu existe incolo de multimea teoriilor despre incepui, mai mult sau mai pu-i in stare a suporta ideea unei actiuni creatoare - vezi diversele nriante ale teoriilor despre Big Bang, despre conditia universului ira limite, despre suma istoriilor sau despre fluctuatiile vidului cuantic - adevarata problema ramane originea universului, asa cum a pus-o Hcidcgger: pentru ce mai degraba exista fiinteaza ceva decat nimic Convergenta intre datele stiintifice si interpretarea teleologica (si chiar teologica) a realitatii parc a se prefigura in cosmologia contemporana in efortul acesteia de a media intre teoria gravitatiei relativiste si teoria cuantica, postuland ipoteze despre directia si semnificatia universului sau despre relatia dintre om si lume Spre ’ Cf A Kastlcr, pp 240-241 Cf Barrow & Tipler, Theanthropic cosmologicul principie, PP 1- 7, 16 etc 48 exemplu, Brandon Carter (cel care a formulat principiul cosmologic antropic) considera ca teoria relativitatii afirma posibilitatea mai multor universuri, dintre care doar cel in care traim e conditionat dc prezenta noastra, pentru ca John Wheeler sa sustina, recent, ca teoria cuantica permite imaginarea unei bucle recursive intre univers si om, in care omul apare la fel de esential organizarii universului pe cat este universul pentru existenta omului' Fara a vorbi de principiul antropic si bine inteles, independent dc afinnatiilc lui J Wheeler si B Carter, J Merlcau-Ponty afirma ca "lumea este un sistem care este intotdeauna vazut si gandit din interior dintr-un anumit punct spatio-tcmporal din care insasi prezenta fiintei ganditoare face un centru, in care converge informatia si din care radiaza actiunea" (p 413) Pe aceeasi linie R Penrosc afirma ca "o imagine stiintifica asupra lumii, care nu inglobeaza problemele constiintei, nu poate avea pretentii serioase de completitudine Constiinta este parte a Universului nostru si deci orice teorie fizica care nu-i Гасс loc esueaza in incercarea dc a da o descriere fidela a lumii" (p 26) J4 Noua gandire cosmologica, prin faptul ca reintroduce umanitatea in perspectiva despre univers, de asemenea prin faptul ca apeleaza la tclcologie - exista o corelare evidenta intre readucerea omului preocupat de sens si apelul la perspectiva teleologica - si interpretare (definindu-se ca stiinta a intregului, dupa J Mcrleau-Pon-ty), cauta mai mult sau mai putin explicit inspre Dumnezeu (dincolo dc precautiile "naturaliste" pe care si le iau adesea chiar sa-vantii care procedeaza la interpretari de acest tip) acel punct arhi-medic din care sa abordeze realitatea, demoland premisele dualiste ale conflictului european dintre spirit si materie, dintre constiinta si intindere, dintre logos si evolutie 1 Cf J P Lonchamp, p 180; dc asemenea P BOhler ct C Karakash (6d ), Science et foi foni rysteme Une approche hermenentique, Universite de Nco-chatel, i-abor et Fides, Geneve, 1992, p 51 49 2 2 Principiul cosmologic antropic si perspectivele noului dialog Demersurile noii cosmologii se implinesc in disputatul (a fi sau a nu fi stiintific) principiu antropic, potrivit caruia universul si viata nu au ajuns la structura si forma de acum doar pnntr-o intamplare Hubert Rccvcs considera ca lista "coincidentelor miraculoase' care au fax orizat existenta noastra e prea lunga pentru a o explica doar ca joc al norocului, "Principiul antropic a fost inventat - spune el - daca nu pentru a explica, ccl putin pentru a lamuri cat de cat aceasta uimitoare situatie Principiul poate fi enuntat cam asa: "Avand in vedere ca exista un observator, universul arc proprietatile necesare pentru a genera un astfel de observator" Cosmologia trebuie sa tina seama dc existenta cosmologului Aceste probleme nu s-ar fi pus intr-un univers care nu ar ji avut aceste proprietati"1 Exista doua expresii mai cunoscute ale principiului Forma slaba W(cakWnlhropic)P(nncipic) exprima ideea ca proprietatile universului pe care suntem in stare sa ic discernem sunt auto-sclcctate (self-selectedt pnn faptul ca sunt corelative cu evolutia si cu existenta noastra dc acum: asadar, ca "observatiile noastre sunt constranse trex  7cteJ| de foarte specialul nostru mod dc a fi" Mai mult, universul continand diversi parametri, WAP e in stare sa faca posibila discernerea conditiilor care au favorizat existenta noastra Sigur WAP porneste dc la alte premise decat principiul modern al universului decentrat si entropie, mai precis intemeindu-se pe faptul ca teona relativitatii permite elaborarea unor modele cosmologice in care universul poate fi centrat si in care, langa acest centru, sa existe posibilitatea observ aton lor umani in forma tare S(trong)A(nthrop"c)P(rinciple), principiul porneste de la un anumit grad dc speculatie in jurul ratiunii potrivit careia putem observa universul: "universul trebuie sa aiba acele proprietati care ii permit vietii sa sc dezvolte in el intr-un anumit sta 1 Hubert Reeves p ’ 70 50 diu al istoriei sale"; este conditionat de spre noi {antropic), asa incat chiar faptul ca existam constituie acel factor selectiv pentru conditiile initiale (acelasi lucru sc poate observa si din perspectiva cuantica a ontologiei heiscnbcrgicnc1) Daca WAP are rolul dc a descrie relatia dintre om si lume, dand scama de unitatea si dc istoria universului SAP propune acea parghie capabila sa intruneasca astrofizica si biologia in sensul lor comun, constiinta2 Barrow si Tipler introduc si o forma originala, principiul antropic finalist F(inal)A(nthropic)P(nnciplc) fiind consticnti ca acesta nu poate fi utilizat decat in situatia in care - "pentru un motiv necunoscut" - SAP este valid si in consecinta, era inevitabil ca viata sa apara intr-un anumit (si precis) stadiu al istorici universului in acest sens, daca viata si inteligenta ar muri in starea de acum a lucrurilor - asadar inainte dc a avea si o influenta sensibila la nivel macro, noncuantica in univers este greu de priceput pentru cc a trebuit ca ele sa vina la existenta, lata de ce intr-un univers determinat teleologic, c necesara generalizarea finalista (FAP) a SAP: "inteligenta care prelucreaza informatiile trebuia sa vina intru existenta in univers si de ѵтетс cc a venit la existenta, trebuie sa nu mai moara niciodata" {intelligent information-processing must come into existence in the l'niverse and once it comes into existence it will never die out)  Rezultatul cel mai dc scama (pentru constiinta omului european) al schimbarii de perspectiva pc care o propune principiul antropic este acela ca universul are din nou un centru, dc data aceasta insa nu localizat fizic (centrul nu c undeva), ci descris teleologic (centrul c a fi intru ceva) imaginea unui univers deschis Chiar pentru prezenta discreta dar ordonatoare a lui Dumnezeu, ceea cc presupune 1 Cf Henry Slapp, pp 279-282 : Cf Barrow & Tipler, pp 18-19 si 20-21 1 Barrow & Tipler, p 23 Pe larg, cap 10 ("The tuture of the U ni verse" X pp 658-677 51 revelarea intregii realitati ca act dc intalnire intre creat si nccreat ca act sinergie’ Tocmai spre aceasta alternativa parc a se deschide astazi mentalitatea stiintifica, dc vreme ce accepta sa gandeasca o rationalitate i precedenta, explicativa pentru motivele care determina haosul conditiilor initiale si al lumii cuantice sa se ordoneze in favoarea existentei unei fiinte capabile sa contemple universul si sa-i caute sensul Spre exemplu, descriind cele doua explicatii in favoarea carora opteaza cosmologii contemporani pentru a se apropia dc ciudata isotropic a expansiunii cosmice - c vorba de (1) conditii dale inca dc la inceput si (2) conditii care sc activeaza in timp J Barrow lasa problema deschisa in sensul ca nici una din cele doua nu ii pa-, rc suficienta in sine2 Or apelul sau la acea rationalitate antecedenta - el afirma ca incercarea noastra dc a intelege ceea cc determina felul dc a ii al universului presupune, pc langa coordonata anlropica, luarea in calcul u unei "rationalitati care depaseste universul material - trimite •"pre o a treia solutie, alternativa, care sustine in aceeasi masura existenta unor conditii prestabilite si a unora care sc activeaza in timp Mai precis, pentru care conditiile activate in timp sunt dc fapt prcclaborate imaginea este similara aceleia pe care o descrie sfantul Gngorie Teologul: ratiunea lucrurilor "a primit fiinta" sau a fost prcelaborata "o data pentru totdeauna", dar realizarea lucrurilor se desfasoara si acum (cf A patra cuvantare teologica 11) Mai mult sau mai putin curajos, noua perspectiva cosmologica - intrunind sintetic principiile cauzalitatii si finalitatii - solicita prezenta lui Dumnezeu nu numai la inceput (cand in calitate de аітіа Хоуікті causa rationalis sau programator, a elaborat cele mai potrivite "legi" care permit existenta noastra in univers), ci in intreg parcursul devenirii universului, ca in icoana biblica a Duhului Sfant planand activ si neincetat peste "apele" creatiei sale (Facerea, 1, 2 si Psalmul 103) Din acest unghi, omul, viata si lumea sunt asa cum sunt nici pentru o determinare exclusiv dc sus 1 Cf B0hler& Karakash,pp 50-51; Lonchamp p 177 ' Cf John D Barrow, Originea universului Humanitas, 1994 pp 30-32 *Cf J Barrow pp 57 si 131 52 (supranaturala) si nici pentru una exclusiv dc jos (naturala), creatia este asa cum e pentru eforturile conjugale ale Celui cc a initiat si sustine procesul dar si pnn demersul rational al universului proiectat dc Logosul dumnezeiesc mai inainte ca insusi universul sa fie Noua perspectiva stiintifica, tcleologic-antropica, reintroducand omul in centrul realitatii (nu transfomiandu-l in centru insa), dezvaluie o finalitate a devenim cosmice si umane, permitand aducerea in discutie si a criteriilor teologice, care contin structuri capabile sa propuna si sa sustina realizarea, desavarsirea fiintei umane (care a pierdut in vechea paradigma, moderna, gandul, speranta lui etre plus), angajata in relatiile sociale si cosmice: prin aceasta, de fapt, reconstruirea universului Aceasta noua perspectiva integratoare, radical transfigurata in campul criteriilor teologice, aduce cheia potrivita pentru reevaluarea conflictului alimentat dc cele doua interpretari contradictorii ale istoriei universului - crcationismul supranaluralist si evolutio-nismul naturalist responsabile, la randul lor si in egala masura, pentru modurile diverse in care omul european a inteles relatia sa cu lumea Dc altfel, cum aminteam, din perspectiva ortodoxa, cele doua ideologii nu au nici o justificare "Cosmologia teonoma exclude din principiu atat crcationismul cat si cvolutiomsmul fiindca, dincolo de opozitia radicala dintre ele ambele teorii sunt rezultatul unei conceptii dciste care porneste de la autonomia si independenta lumii fata dc Dumnezeu Crcationismul se opune evolutionismului fiindca exclude interventia lui Dumnezeu in creatie, iar evolutionismul se opune creationismului fiindca nu poale accepta perfectiunea initiala absoluta a lucrurilor din creatie [ ] insa atat ideea perfectiunii depline originare a lucrurilor cat si excluderea interventiei creatoare a lui Dumnezeu in desavarsirea fapturilor suni rezultatul unei conceptii care il vede pc Dumnezeu doar ca pc o Cauza externa a creatiei, iar creatia ca o masina cc functioneaza independent dc Dumnezeu"1 1 Pr prof Dumitru Popesc u Hristos, Biserica Societate, p 42 53 in aceasta surprinzatoare (pentru cei putin sau total nefamilian-i cu afirmatiile si posibilitatile teologiei ortodoxe) perspectiva -rucat Dumnezeul creatiei are din nou loc -, sc poale vorbi iarasi o prioritate a omului, a constiintei si a finalitati! in univers, dis-ic imposibil dc purtat in contextul unei lumi descentrate, supuse lardului in fata unei asemenea perspective, problema nu mai este intai a gasi raspunsurile potrivite, ci dc a formula intrebarile adeva-j adecvate realitatii, capabile sa profileze imaginea de ansam- holistica a realitatii universale - cosmica si umana (ara o-nuitcle concesii pentru comoditatea noastra Mintea cea de toate tic a omului dc stiinta contemporan devine una deschisa real, ila metanoica, apta sa infrunte chipul adevarat al lumii lui mnezeu Pentru aceasta noua intelepciune, opiul modernitatii -iul stiintei atotputernice, cum a fost formiilat in ideologiile pozi-ist-scicntiste - nu mai functioneaza, (ara ca prin aceasta progre-i stiintific sa fie jenat cumva Mintea cea noua renunta la autoi-latria din ultimele secole, devenind fermentul unui ev spiritual >cn omului vocatia fundamentala si uitata: dc mystagog si um-ator al creatiei in Dumnezeu' Nu pot sa nu amintesc aici inca o ai faptul ca Lucian Blaga a sesizat perfect sensul noii schimbari paradigma atunci cand a anuntat eonul dogmatic, varsta unei lunzari a constiintei umane Mintea innoita, desi nu a realizat pasul decisiv spre criteriile uci teologii - si aceasta mai ales pentru ca teologii, complexati esecul din secolele trecute si ignorand marea schimbare din sa-i stiintei, nu sunt pregatiti pentru aceasta intalnire - da evident teologici dreptul de cetate in efortul comun de intelegere a reali-in Este vorba de faptul ca, asa cum afirma mitropolitul loannis i ioulas al Pergamului noua cunoastere stiintifica se constituie iir-un factor critic al premiselor culturii occidentale moderne, inchizand larg drumul pentru valorile crestinismului patristic, a- irc ii implinesc fiinta) Teologia dogmatica ortodoxa l, ElBMBOR, 1978, p 351; lista HriMos lu-una lumii, pp 31-32 58 Ratiunea omului, lumina constienta, este capabila sa intuiasca organizarea rationala a componentelor naturii fizice, a armonici dintre ele", pentru ca omul arc pnn creatie, o fire tesuta din aceeasi lumina care constituie universul Paradoxal, lumina structurala a creatiei nu exclude misterul fiintei, o latura inefabila atat a omului cat si a universului, iar pentru ca fiinta creata intruneste in sine " misterul si sensul", omul traieste si un sentiment al insuficientei, i al relativului, dar inlr-o aspiratie dupa absolut' Constiinta insufi-l cientei ii constrange pe om sa nu se rezume la sine, ci sa caute uni raspuns si in taina cosmosului Asa ca sorbind, "punand nume" ! omul isi expnma isi cxpliciteaza propna ratiune dc a ii pe care ol intelege a fi relationala mereu tainei semenilor si tainei universului,] pc toate consticntizandu-lc insa ca deplin luminate numai pnn i "Autorul lor mai presus dc ele" (transcendent), care sc exprima! pnn toate "O Constiinta dinainte dc lume a creat lumea pentru o constiinta! asemenea celei a ci", spune parintele Staniloac astfel incat cnvd i-J lanle creatoare, consemnate de Cartea Facerii trebuie intelesei drept invitatii sau cuvinte adresate omului: universul c "un mijloci prin care Dumnezeu vrea sa tina un dialog cu omul"’ Comentand i istorisirea biblica a punerii numelor in paradis, parintele afirma ca] fapturile, care sunt ratiuni, sensuri on cuvinte adresate omului, iii stimuleaza spre intelegere, provocand un raspuns din partea lui ] Raspunzand, omul incepe "sa se actualizeze" ca partener pentru] dialogul cu Dumnezeu, adica regaseste vocatia sa fundamentala ] actualizand lumea ca mesaj-raspuns Ceea ce descopera omul contempland creatia e ca rationalitatea lu-j mii provine dc la o persoana suprema si ca aceasta rationalitate ii] este adresata ca mesaj persoanei umane, devenind evidente, pc dc o] parte importanta omului in ochii lui Dumnezeu, iar pc dc alta rcs-1 ponsabilitatea cosmica a omului Pentru ca aceasta rationa litatc-cu-4   Cf lisus Hristos lumina lumii, pp 5 si 18-19 Vezi si Studii de teologie di mutica ortodoxa Craiova 1990, p 166 ‘ Cf Studii de teologie dogmatica ortodoxa, pp 168-169 si Teologia dogmatica ortodoxa 2 s 10 59 ani este asadar dialogala fiind permisiva intalnirii, lumea arc va-are fiind prcclaborata st recapitulata in Logos lumea c purta-arc dc informatii si mediu al convorbirii - insa omul este mai uit decat lumea Definindu-si prin contemplarea universului si-atia omul se simte implicat si responsabil pentru lume inaintea i Dumnezeu, care cuvanta prin lume, si in acest mod dialogul sc iscopcra drept conditia progresului spiritual al omului Aceasta >11 ales pentru ca exersandu-si responsabilitatea, omul invata din (umile fiintelor ca sensul sau nu poate fi aflat iara comuniunea bini cu Dumnezeul iubitor de oameni Responsabilitatea omului fata dc lumea in care traieste sc ma-festa concret pnn actualizarea libera a unora sau a altora din po-frilitatilc ei ajutat dc Dumnezeu Practic, universul apare drept L’diu flexibil, permisiv, in care se desfasoara si sc intalnesc doua iertati creatoare, a lui Dumnezeu si a omului, doua actiuni deter-inante pentru lume si intre care, ca libertati, pot fi si dezacorduri :1c v arata libertate umana sc realizeaza insa nu prin tentativa dc a n fisc a lumea, pnn abuzul tiranic, ci pnn sinergia cu Dumnezeu, vorul libertatii creatoare si al rationalitatii Taina adevarata a o-ului si a lumii este a inainta intru Dumnezeu ccl liber si etern in muniunc adevarata cu el spune parintele Parintele Dumitru Popescu observa pc buna dreptate ca accen-1 puternic pc care parintele Staniloac il pune asupra rationalitatii natiei, ca mijloc de dialog intre Ratiunea divina si ratiunea urna-c justificat exact dc faptul ca stiinta contemporana - patrunzand microcosmos si batand la portile transcendentei - a ajuns la ncluzia ca "universul nu sc intemeiaza pe o materie universala 1>с o gandire universala"’ Aceasta actualitate este la fel de evidenta si in faptul ca pann-: Staniloac rclationcaza adevarul si iubirea, rationalitatea si со-imunea Lumea nu e numai un cifru al informatiilor inalte Lu-a este in acelasi timp un spatiu al intalnirii intcrpcrsonale intre imnezeu si om, un dar al iubirii pe care Dumnezeu si omul si-l Tbtlogie si cultura, p 26 60 fac reciproc; rtiai mult, spatiul si continutul comunicarilor interu mane1 Prin aceasta, parintele Staniloae reuseste sa confere noii onto logii cuantice, care vorbeste de o actualizare a posibilitatilor uni versului prin oin si demersurilor cosmologiei tcleologic- antropio dimensiunea vie personalista si cclcsiala, a comuniunii in fond aceasta e justificarea ultima a crestinismului: dc a interpreta teolo gic realitatea, permitand umanitatii sa asume cunoasterea si reusi tcle civilizatiei intr-un progres spiritual deschis perspectivei nemi ririi Pasii realizati de stiinta spre o reprezentare mai adecvata a rcalitai trebuie sa Гіе insotiti de pasii unei teologii deschise catre asuman - potrivit propriilor sale criterii si valori - rezultatelor cercetai stiintifice Aceasta deschidere c cu atat mai necesara, cu cat aslaz necunoscand propunerile dc esenta ale ortodoxiei mul ti oameni d stiinta cauta numai in vechile sisteme orientale pagane raspunsuri pc care considera ca nu le pol afla in crestinism Dc asemenea, est urgenta, dc vreme ce apare mereu mai evident ca stiinta nu poal sa ofere si o caic a imbogatirii launtrice a omului prin utilizare reusitelor sale, si nici o calc pentru utilizarea nedistructiva (soci, si ecologic) a acestor reusite Oricum in zilele noastre, cele doi moduri de abordare a realitatii par a fi mai bine pregatite si chii dornice sa sc intalneasca, in vederea construirii unei lumi mat bi ne 1 Cf Teologia dogmatica ortodoxa 1, p 387 61 ideologizarea stiintei A Lemeni Repere ale constiintei modeme autonomism si pozitivism O data cu renasterea si luminismul, omul s-a angajat intr-un efort dc autonomizare a ratiunii - sub forma cugetarii libere, sau mai degraba a negativismului - fata de teologic si Dumnezeu Noul umanism antropocentric, se voia independent de orice realitate si criterii transcendente Ca insa, orice ideologie construita in afara lui Hnstos umanismul modem se transforma fatal in wAumanism si ("tf umanism, fapt dovedit cu prisosinta in atrocitatile revolutiei franceze (1789) in revolutiile din secolul XiX si mai cu scama in sangerosul secol XX Omul modern, in orgoliul sau infinit, a vrut sa-si demonstreze autosuficicnta sa arate ca nu mai are nevoie dc Dumnezeu La revolutia franceza, pe altarul catedralei Notre-Dame din Pans a fost ridicata statuia unei prostituate, reprezentand ratiunea Ce ironie!, pentru ca ratiunea umana inlalurandu-1 pc Hristos se perverteste, dc vine prostituata Secolul XiX este cunoscut in istorie drept veacul ateismului, al ideologiei materialiste, al scientismului Dar nu stiinta insasi cat scientismul a proclamat aulosuficicnta stiintei Scientismul a fost ideologia care a preluat realizarile stiintei si a creat un climat euforic de incredere naiva in progresul general prin puterea omului stiintei ii era atribuita o putere nelimitata August Comtc este unul din promotorii de baza ai acestei ideologii in Cours de philosophie positive (1842) sunt afirmate trei stadii ale cunoasterii: teologic, metafizic, pozitivist Pentru eL stiinta este adevarata credinta si baza spirituala a ordinii sociale, "atat timp cat va dura pc Pamant activitatea speciei noastre"1 1 Cf Jean-Pierrc Lonchamp, Science el croyance Desclee de Brouwer, Paris, 1992, p 146 ' 62 Aceasta incredere in ratiunea umana si in stiinta avea sa sc dovedeasca insa contraproductiva stiintei autentice, de acum inainte prodigioasa in analizele specializate dar blocata in ce priveste intelegerea realitatii (din cauza acceptarii unor criterii de interpretare care apeleaza la factori irationali, precum hazardul, care nu au nimic stiintific) Rationalismul pozitivist elimina ratiunea autentica a stiintei Daca rezultatele obtinute cu ajutorul ratiunii umane puteau sa-l indrepte pe om spre credinta, cum s-a si intamplat in cazul multor oameni de stiinta - pentru ca stiinta cerceteaza de fapt lumea creata dc Dumnezeu - rationalismul pozitivist ѵтоіа sa sc substituie credintei ideologia scicntist-rationalista sc recomanda drept singura credinta legitima, denaturand fundamentele stiintei si ale ratiunii in acest context, mitizant, ratiunea a fost disociata dc credinta adevarata si substituita acesteia, rcspingandu-sc orice apel la transcendenta E Morin afirma ca "ratiunea devine marele mit unificator al stiintei, al eticii si al politicii Trebuie sa sc traiasca dupa ratiune, adica sa sc respinga orice apel la credinta" 1 Prin scientism si pozitivism, activitatea stiintifica a inceput sa fie calauzita de ceea ce s-ar putea numi o idolatrie a faptelor, context in care experienta are un rol decisiv pentru studiul fenomenelor naturale Primatul faptei reliefeaza intaietatea lucrurilor materiale fata de orice realitate si experienta dc ordin spiritual, ideologia materialista ajungand sa fie confundata cu atitudinea stiintifica (fapt exploatat din plin de constitutiile statelor moderne si de ateismul militant al regimurilor comuniste) in acest secol XiX omul dc stiinta a adoptat o pozitie reductio-nista refuzand orice realitate care iese din vizorul sau crezand ca numai cercetarile sale empirice pot explica tainele universului in noul cadru secularizat, religia era denuntata ca retrograda fata dc cuceririle stiintifice ale momentului Alti sustinatori ai scientismului au fost Emcst Renan (1823-1892) si Marcelin Berthelot (1827-1907) Berthelot in Les ongines de l 'alchimie, spune: "Lumea este astazi fara mister in orice caz in- 1 Cf ibidem p 199 63 trcg universul este revendicai prin stiinta si nimeni nu mai poate rezista in fata acestei revendicari Notiunea miracolului si a supranaturalului a disparut ca un zadarnic miraj" Taina este desfiintata Dumnezeu fund inlocuit cu mintea autonoma a omului Renan noteaza in L' ave ni r de la Science: "Opera moderna nu va fi implinita decat atunci cand credinta in supranatural, sub orice forma, va fi distrusa Ratiunea, dupa ce va fi organizat umanitatea il va organiza pe Dumnezeu" tona a dovedit ca pnn aceste incercari de a submina religia, de a trona stiinta ca detinatoare a adevarului absolut, viata omului nu a imbunatatit iubirea de aproapele si solidaritatea intre oameni, icrificiul intereselor subiective pentru adevar, respectul legii - ni-una din aceste valori nu poate afla legitimitate si motivatie pu-mica doar in stiinta stiinta nu poate crea nimic, sarcina sa este :cea dc a cerceta si, prin prelungirea sa tehnologica, dc a prclu-ra Viata interioara, spre exemplu, nu sc poate multumi numai cu jutorul stiintei, pretinzand un temei mai adanc, o consistenta care oatc veni doar din experienta religioasa stiinta poate sa ofere lijloacclc necesare controlului lumii exterioare, dar nu este un su-ort suficient pentru constituirea unei vietuiri personale ori pentru dominarea pornirilor patimase dinlauntrul omului stiinta, scientism, religie stiinta arc si in societatea contemporana dc spus un cuvant greu si nu se poate afirma ca scientismul secolului trecut a disparut complet ideologia scientista se regaseste sub o forma mai subtila Pierre Thuiilier rezuma aceasta ideologie in trei postulate: (1) stiinta este singura cunoastere autentica; (2) stiinta este capabila dc a raspunde tuturor intrebarilor si dc a rezolva toate problemele practice, cu conditia ca acestea sa fie formulate in termeni rationali; (3) este legitim si de dorit sa fie conferita oamenilor de stiinta responsabi- 1 Cf ibidem, p 148 64 litatca de a conduce loaic activitatile umane, in oncc domeniu (politica, economie, morala, etc )1 Aceste postulate sunt rarcon formulate explicit, prcfcrandu-sc mediatizarca unor sloganuri dc genul ''stiinta in slujba omului a progresului si a libertatii *, care imbogatesc cosmetic discursul oficial Sc poate vorbi practic dc un adevarat mit al stiintei, dc vreme ce, prin idcologizarca stiintei, acesteia i sc atribuie functii quasi-rc-ligioase Aceasta ideologic face abstractie dc exigenta rigorii actului stiintific, cautand mai curand sa impuna o axiologic materialista si corelativ o metoda rcductionista un demers epistemologie care porneste dc la particular la general, pe care sc intemeiaza, indirect, globalismul intr-o societate tot mai secularizata, cum este cea contemporana stiintei i sc atribuie un caracter obiectiv, religia fiind izolata in sfera subiectivului, fiind considerata o afacere personala (‘‘fiecare cu credinta lui**)- Prin ignorarea revelatiei, a istorici relatiilor intre Dumnezeu si umanitate Dumnezeu pare a fi fost redus la situatia de concept al mintii, pe care fiecare il intelege cum poate si vrea, acest concept devenind irclevant pentru exigentele obiectiv iste ale modernitatii Rezultatele stiintei sunt insa prezentate ca tabu, obiectivitatea lor trebuind acceptata dc toata lumea, asa incat cel care nu admite rezultatele stiintei risca sa sc situeze in afara timpului in care traieste Rezultatele stiintei sunt acceptate insa dc majoritatea oamenilor tot printr-un act de credinta: ele exprima concluziile unui grup restrans de oameni dc stiinta pe care ceilalti le accepta fara a avea posibilitatea dc a le intelege Dc exemplu, nu toti inteleg ecuatiile teoriei relativitatii generalizate a lui Einstcin sau ecuatiile teoriei cuantice, dar toti accepta ca aceste ecuatii reflecta fenomene reale Este o adevarata credinta, increderea in cei care au formulat aceste ecuatii Daca majoritatea rezultatelor stiintei sunt acceptate de contemporanii nostri prin incredere, refuzul fata dc teologie apare ca o contradictie - din cele mai puternice - a timpului nostru in spatele acestui refuz nu sc afla neincrederea, ci o anumita pozitie idcologi- 1 Cf ibidem, p 2! 1 65 refractara fata dc orice adevar de sus adevar care obtureaza sla-luciferica a omului proclamat autonom Aceeasi ideologie acuza teologia dc ignoranta, prezentand drept lica afirmatia apocrifa " crede si nu cerceta!" Mantuitorul, dim-:nva, indeamna spre cunoastere si certificare: "Cereti si vi se va bateti si vi se va deschide, cautati si veti afla!" Credinta il pune om in fata adevarurilor ultime, stimulandu-l sa gaseasca raspun-i la intrebari fundamentale - cum sunt cele despre sens si valon si sa le asume existential Raspunsuri pe care nici stiinta si nici elogiile care profita dc ea nu ic pot ofen constiintei umane stiinta si ideologie i afirmat anterior ca existenta unei mentalitati care opune religia ntei sc datoreaza idcologizarii stiintei Despre cc-i vorba9 E nnert in cartca Religia fizicienilor, a publicat statistici intere-ilc privind atitudinea savantilor din stiintele exacte fata dc cre-ita in secolul XViii (al "luminilor"), din 56 de savanti, numai s-au declarat atei (Lagrange si Hallcy), unui s-a declarat indife- ii іаг 49 credinciosi in secolul XiX (ai "necredintei"), din 430 savanti 113 aveau o atitudine religioasa necunoscuta 10 erau i 10 indiferenti iar 279 credinciosi Statisticile privind stiintele inne sunt si mai favorabile religiei1 Curios, asadar ca desi cei i multi oameni dc stiinta ai secolelor trecute au fost credinciosi, afirma pana astazi insistent ca stiinta certifica teoria materialista ateismul Fizica secolului XX a fost marcata dc importante descoperiri, re au schimbat optica oamenilor de stiinta asupra lumii Daca pa-la inceputul secolului XX fizica mecanicista favoriza o concep-: determinista (fara "ipoteza" existentei lui Dumnezeu), azi tot л multi fizicieni fac afirmatii stupefiante, cum este aceea ca ori-lucru reprezinta un cuvant pnn care Dumnezeu vorbeste Teoria antica a lui Pianck, principiul complementaritatii al lui Bohr i ilitatea unda-corpuscul a lui de Broglie, principiul de nedetermi- Cf ilarion Felea Religia iubirii, ei Episcopiei Ortodoxe a Aradului 1994, L 114 66 naie al lui Heisenberg, toale descopera limitele ratiunii umane Se afirma existenta unei taine a realitatii, care nu poate fi descifrata pozitiv si fata de care pretentiile scientismului isi dezvaluie absurditatea inconsistenta Astazi, numerosi savanti lanseaza adevarate pledoarii pentru credinta in Dumnezeu lata cc afirma marele fiziolog Nicolac Paulcscu: "ideea dc "Dumnezeu" este o notiune fundamentala, tara care stiinta cade in absurd Materialismul ateu a pus stapanire pc societatea moderna, care l a acceptat orbeste - pentm ca cl s-a dat ca expresie a stiintei, ca rezultat sau sinteza a descoperirilor sale cele mai recente El s-a servit dc prestigiul stiintei, cl care, ca sistem, este negatia stiintei -pentru a sc impune multimii scmidoctilor incapabili sa sesizeze amageala Prin acestia, materialismul s-a furisai in scoli, unde in mod las a exploatat si exploateaza candoarea si naivitatea copiilor si unerilor neexpcrimcntati care n-au nici cunostinte suficiente, nici spiritul critic destul dc dezvoltat, pentru a deosebi adevarul de falsitate in felul acesta el a otravit, cu doctrina sa raufacatoare, mai multe generatii Ca orice eroare, materialismul inseamna ignoranta fie pnn lipsa de cultura, fie prin lipsa de inteligenta La 17 am eram materialist, pentru ca n-aveam decat un bagaj foarte restrans dc cunostinte asupra materiei brute, pentru ca ratiunea mea nu era inca dezvoltata si pentru ca ncavand spirit critic, credeam tot cc citeam: ca oamenii dc stiinta sunt toti matcrialisti Ei bine, daca de atunci n-as fi castigat pnntr-un studiu persistent cunostinte noi asupra naturii brute si asupra fiintelor vii - sau daca, din nenorocire, facultatile mele intelectuale ar fi ramas in acelasi stadiu ca in vremea copilariei, sau in fine, daca n-as fi constatat ca adevaratii savanti resping sistemul materialist, as fi si astazi inca o victima a acestei doctrine Adeptii materialismului au repetat adesea ca stiinta moderna a izgonit definitiv din domeniul sau ideea de "Dumnezeu"; si au stiut sa manevreze asa de bine, ca astazi cuna ii este rusine sa pronunte cuvantul "Dumnezeu" in fata altor persoane Toate acestea s-au facut in numele stiintei si totusi, marii savanti creatorii si gloriile stiintei, au admis si au proclamat exis- 67 tcnta lui Dumnezeu Un adevarat om dc stiinta nu trebuie sa spuna "Nu cred in Dumnezeu" ci "stiu ea Dumnezeu exista"**' Am redat in extenso acest text pentru ca mi s-a parut foarte sugestiv si cuprinzator pentru profilul ideologizarii stiintei Este vorba fundamental dc faptul ca ideologizarca stiintei poate sa apara mai ales intr-o societate dezorientata religios si moral Trebuie spus ca intre ideologie si stiinta poate exista o interdependenta reciproca ideologia unei vremi poate sa-1 influenteze pc savant in cercetarea sa: rezultatele stiintifice ale unei teorii pot fi utilizate drept argumente pentru consolidarea si raspandirea unei anumite ideologii Karl Popper face o distinctie clara intre stiinta si ideologic intre revolutia stiintifica si revolutia ideologica ideologia spune cl poarta marca unor criterii nestiintifice (dc altfel Popper foloseste termenul ideologic pentru orice teorie nestiintifica) Sa luam, spre exemplu, doua conceptii considerate a fi revolutii stiintifice: cea keplcriana si cea danvinista Ambele au avut un impact puternic asupra mentalitatii oamenilor incat putem spune ca au schimbat conceptia omului despre pozitia sa in univers, despre originea si finalitatea intregii lumi Componentele stiintifice ale a-ccstor teorii au fost imbracate in puternice aspecte ideologice, tinand dc o tendinta a vremurilor (pre)modernc: emanciparea fata de pretentiile teologiei scolastice Cele doua exemple sunt relevante pentru discutie Astfel, influentat dc ideea traiectoriilor eliptice din neoplatonism Keplcr a a-juns sa confirme indirect sistemul heliocentric (asemenea traiectorii nu puteau fi concepute in ccl geoccntric)" De asemenea in receptarea teoriei darvvinistc un rol important au jucat ideile lui Mal-thus indicand faptul ca descoperirile stiintifice nu pot fi independente fata dc contextul cultural’ Karl Popper caracterizeaza revolutiile stiintifice drept rationale, pentru faptul ca acestea se inscriu creator intr-o traditie, pe cand re- 1 Cf ibidem, p 117 ’ Cf rhomas Kuhn Tensiunea esentiala ed stiintifica, 1982, p 184 1 Cf ibidem p 184 68 volutiile ideologice par a avea dc cele mai multe on caracter irational si tendinta rupturii fata dc mentalitatea anterioara Revolutia ideologica - afirma Popper - poate seni rationalitatea sau o poate submina Dar ca nu reprezinta adesea decat o moda intelectuala Chiar daca este legata de o resolutie stiintifici ca poate avea un caracter irational extrem si poate rupe in mod constient cu traditia Dar o revolutie stiintifica, oncat de radicala, nu sc poate rupe de traditie intrucat ca trebuie sa conserve succesul predecesorilor sai Tocmai de aceea revolutiile stiintfice sunt rationale"1 interesant, sub acest aspect, este ca abandonarea cosmologici antice nu a fost impusa in mod exclusiv prin metode stiintifice Lupta pentru a impune noua cosmologic a fost dc natura ideologica, exprimand mai mult credinta in noua teorie Cei care voiau sa impuna noul model afirmau necesitatea abandonarii oricarei metode si a oricarui limbaj care sa mai aminteasca dc trecut, cu pretul utilizarii unei metode irationale2 Exista o stransa legatura intre contextul ideologic si demersul stiintific insa de cele mai multe ori s-au exidentiat numai tendinte dc confiscare a rezultatelor stiintei in favoarea diverselor ideologii in acest sens, trebuie amintit ca publicarea lucrarii Structura revolutiilor stiintifice, a lui Thomas Kuhn, a suscitat numeroase polemici Kuhn sustine insuficienta metodologiei stiintifice in demersul dc a da raspunsuri unor probleme stiintifice, savantul trebuind sa tina cont si dc contextul social, psihologic, ideologic al  тсіпіі (influent chiar in cadrul comunitatilor stiintifice), afirmatii reluate in Logic of Discovery or Psychology of Research? Oponcntii sustin ca intelegerea procesului cunoasterii nu este influentata dc contextul cercetarii intrepatrunderea ideologici si a stiintei apare mereu dc-a lungul timpului, demonstrand ca viziunea generala despre lume, filosofia Karl l’oppcr, Ratictialitatca revolutiilor stiintifice, apud Піе Parvu, isfona stiintei si reconstructia ei conceptuala, cd stiintifica, 1981,p 297 • Cf ibidem, p 321 Stcphan Amsterdumski, Contextul justificarii si contextul descoperirii, apud Піс Parvu, op cit , p 335 69 ti credinta savantului, nu au cuin sa nu-l influenteze in cercetarea ti elaborarea teoriei sale stiintifice Chiar daca stiinta incearca sa impuna modele propni si certitudini absolute, acestea contin permanent un procent mai mare sau mai mic de relativ si subiecti* ilate Chiar in cazul matematicii pure, nu se poate vorbi dc modc-si demonstratii etern valabile Uneori cele mai importante ela-irari ale stiintelor exacte poarta chiar amprenta nationala Pierre Duhcm in La iheorte phystque Son abject et од structure compara si opune stilunle savantilor din Anglia si Franta secolului XiX " Acel esprit geomeiriqtte reprezinta o pane a traditiei intelectuale franceze in sensul ei larg care a influentat criteriile aiegeni cu ajutorul carora cercetatorii francezi selectau ipotezele rivale, la fel cum a influentat si alte aspecte ale vietii spirituale franceze invers obisnuinta de a gandi in forme si detalii si de a expune lucru-nlc cu ajutorul unor concepte intuitive si surprinzatoare, acel esprit definesse, pc care Pascal il opunea spiritului geometrie, este caracteristic in aceeasi masura modului de gandire britanic Ca un fapt constatat consideratiile care se refera la stabilirea unor ipoteze stiintifice de tip nou nu pot fi formulate intr-o maniera absolut invarianta cu diferite epoci, natiuni si contexte culturale Ca reprezentare finala sau ca ideal, o asemenea invarianta absoluta poate reprezenta ceva demn de urmarit: dar ea nu va putea fi niciodata realizata pc deplin"1 i aceste conditii, fiind pusa in slujba unei ideologii, stiinta putea fi lativ usor manipulata, asa cum ideologia comunista a reusit sa in-rpreteze rezultatele stiintei in favoarea materialismului Acestea int motive puternice pentru care utilizarea - in apologetica cres-in rezultatelor stiintei solicita multa atentie si constiinta ca re-j,ia nu arc nevoie sa fie justificata dc stiinta Aceasta cu atat mai uit cu cat depasirea materialismului face loc unei ideologii opu-i dar la fel de potrivnica teologiei i Astazi exista pericolul ca rezultatele stiintei sa Cc interpretate si iDsile (rc-idcoiogizale) in slujba nou paradigme, New Age Dc i i ideea unei noi ordini mondiale - care pare a se impune in toa- ( i Піе Parvu, up cit , p 360 70 tc domeniile - arata ca este vorba dc mai mult decat o simpla ideologie Numeroase concepte, reprezentari si simboluri ale noii gnoze poarta amprenta unui alt tip de ideologie, e adc aral mai subtila decat cea materialista Nu sc mai vorbeste despre inexistenta lui Dumnezeu, dar este contestat Dumnezeu ca persoana: Dumnezeu, omul si cosmosul sc confunda intr-o unica realitate: omul sc auto-manluicste Cateva exemple contemporane Ma voi opri, foarte pc scurt, pentru a obsena modul in care se resimte stiinta actuala dc influentele ideologiei new-age (in esenta un sistem scientist dar colorai mistic) si ale celei globalislc Practic, pornind de la o mistica de tip oriental a totalitatii, multi oameni dc stiinta sc pun mai mult sau mai putin constient, la dispozitia marelui curent ideologic al desfiintarii oricaror granite si al nivelarii tuturor registrelor dc existenta Multi fizicieni au lansat asa numita "paradigma vibratoric", conform careia universul sc reduce la o suma de vibratii Nu mai este vorba dc particule fundamentale ori dc dualitatile unda-corpuscul si substanta-camp Totul e in continua miscare, angajat in cicluri dc existenta (idcca ciclicitatii din filosofia antica si orientala), realitatea observabila fiind iluzorie (maya) idcca "mistica" a devenit, prin intermediul acestei perspcctria fizice, parghie pentru interpretarea mintii umane; la randul sau, noua filosofic a mintii confirma asertiunea dc baza Astfel, ncuropsihologul Karl Pribram a elaborat un model holografic al creierului, in care vibratia, frecventa si oscilatia au o importanta deosebita Creierul poseda un cod matematic care traduce in mod implicit informatiile explicite pc care le primeste dc la organele de simt De exemplu, daca noi, cu ajutorul ochilor, vedem culoarea si forma unui obiect, culoarea si forma sunt concepte abstracte, prezente numai in lumea noastra de simboluri Ele nu exista in realitate; altfel spus, pentru creier nu exista culoare si forma Ceea ce intelegem prin aceste concepte inseamna pentru creier o 71 ma dc vibratii, care cxplicitcaza informatia infasurata si existenta mod implicit in creier Pribram a lucrat la Stanford institute si-a inceput cariera in rurgia cerebrala sub coordonarea lui Karl Lashby care a cautat, ip de peste 30 de ani asa numita engrama presupusul sediu si ►stanta memoriei S-a demonstrat, in timp, ca memoria nu c lo-izata undeva anume in creier, fiind prezenta in tot organul Fra-ntat dc aceasta problema Pnbram a apelat la holograma Por-id dc la faptul ca daca sc sparge o anumita holograma, fiecare ic a ci reda intreaga imagine Pribram a aratat ca st creierul u-n dispune de caracteristici holografice in sensul ca in creier in-gul c codificat in fiecare fragment al masei cerebrale in fizica intalnim aceste idei in jurul teoriei despre matricea S casta teorie fundamenteaza stiintific ceea ce in mod metaforic a i numit bootstrap (in 1b engleza "sireturi ", sugcrandu-sc imagi-i impletim) Acest model a fost propus in decada a sasea a seulul XX, de catre GcolTrev €hew fiind preluat si dezvoltat dc i fizicieni, ca David Bohm si Fritjof Capra Conform acestei tco-i nu exista o lume materiala ci doar o tesatura de conexiuni: nu sta particule elementare ci doar modele dinamice care sc intre-rund in mod continuu Tcona bootstrap confera universului o istiinta ontologica, independenta dc structura sa materiala Maia nu determina constiinta si nici constiinta nu determina matc- dar atat materia cat si constiinta sunt aspecte ale unei realitati amice Acest fel dc a vedea lumea a fost dezvoltat de Bohm in nitudinea hunii si ordinea ci l a randul sau Chcw crede ca ipoteza bootstrap este de natura conduca spre reformularca intregii noastre conceptii despre fc-nenele fizice, tinzand spre un model al realitatii consistente   ceasta idee este sustinuta de Chcw in Hadron Bootstrap Hypo-ihesis: "Conform acestei ipoteze, natura sc autoorganizeaza dupa un principiu dc auioconsistcnta exprimabil printr-o infinitate de conditii cc determina cu unicitate particulele existente De la nivelul hadronilor si al interactiei Cari, ipoteza bootstrap a fost extinsa, pc baza unor concepte topologice, si la alte tipuri de particule si in-tcractil generalizand in felul acesta, pentru toc universul particu- 72 iclor elementare (si al quark-urilor) ideea democratiei nucleare Nu exista vreun tip privilegiat dc particule; existenta fizica in intregul el cu toate particulele ci, este unitatea Fiintei"1 Teoria bootstrap reprezinta o aplicatie a ideologici globali zani in stiinta; altfel spus, expresia in plan stiintific a unei ideologii care sc impune treptat la toate ni clclc in lumea contemporana Pana si termenul ‘'democratie nucleara" aminteste de modelul social prezentat ca ideal in lumea noastra stiinta intr-o abordare mecanicista, pleaca dc la entitati materiale, existente independent care pnn interactiune dau nastere intregului intr-o abordare holista se pleaca dc la indivizibilitatea lumii, iar stiinta arc rolul de a extrage din intreg partile separabile si de a ic descrie intr-o ordine explicita in gandirea holista, lumea nu trebuie vazuta fragmentar ci ca o plenitudine, sau, dupa Bohm ca plenitudine indix izibila in miscare curgatoare Bohm vorbeste dc o ordine implicita si una explicita: omul si cosmosul nu sunt decat niste proiectii ale unui fundament comun" Perspectiva holista este dominanta in stiinta actuala Fenomenele fizice nu mai pot fi studiate in sine, universul trebuie privit in intregul lui, fiecare nivel al existentei participand la realitatea cosmosului ca intreg Este depasita disjunctia inlreg-partc disparand ideea ireductibilitatii nivelelor de organizare structurala a lumii ilya Prigoginc afirma ca ‘‘nu exista un nivel fundamental, niciun nivel nu este complet intemeiat in xrcun set specific de niveluri { ] Fiecare nivel si fiecare aspect isi aduce o anumita contributie proprie la realitatea intregului Holismul ontologic al lui Bohm este construit printr-o abordare conjugata a metafizicii lui Whitchcad si a fizicii cuantice Daca in stiinta clasica, fenomenele fizice erau independente de continuum-ul spatiu-timp si fara semnificatie, in paradigma holistica evenimentele fizice sunt contextualizatc, capatand semnificatie Unitatea 1 G F Ghew Hadron Bootstmp Hypotkesis apud Піе Parvu, Arhitectura existentei, Humarutas, 1990, p 231 * Duvid Bohm, Plenitudinea lumii si ordinea ei, ilumanilas, 1995, p 49 ’ Cf Піе Parvu, Arhitectura existentei, p 226 urnii nu mai este cautata in particulele fundamentale ale realitatii jau in legile care guverneaza comportamentul entitatilor individuale, ci in modelele fundamentale care apar in multitudinea si di veritatea fenomenelor Dar pentru a avea acces la acest pattem inva-ant al existentei, el trebuie sa fie manifest in lumea cognoscibila )ua (ordinea implicita sc desfasoara si sc exprima in ordinea ex-icita) Ordinea implicita a lui Bohm sc refera la un nivel profund nemanifest al realitatii, care se concretizeaza in ordinea explici- exterioara intre teoria boolstrap elaborata dc Cheu si ontologia holista a i Bohm exista evidente similitudini, fapt observabil si in folosirea юг termeni comuni De exemplu, matematica celor doua teorii troducc limbajul topologiei: de asemenea, conceptul de ordine, ire insista asupra tesaturii dc conexiuni in detrimentul particulelor ndamcntalc ca suport al existentei in ambele se pune problema isirii unui nivel suficient de profund organizat incat sa constituie cadrul devenirii fiintei in conditiile unei mentalitati globaliste un asemenea nivel multiorganizat nu poate fi o entitate individuala Holismul, problema unitate-diversitate si paradigma orientala Nivelul fundamental al existentei, propovaduit de conceptia holista este caracterizat dc reflexivitate si dc capacitatea autogenerarii Totalitatea nu sc construieste dinspre particular catre general, dc la individual spre global, existand o unitate fundamentala primordiala cere sc regaseste si sc manifesta in multiplicitatea si diversitatea realitatii existente intregul se regaseste in fiecare parte Aceasta conceptie incearca unificarea tuturor aspectelor realitatii inclusiv a contrariilor, cum este cazul raporturilor unilate-multi-plicitatc si miscarc-slabihtatc Unificarea acestor aspecte ale realitatii a reprezentat deopotriva provocarea si speranta (uneori nemarturisite ale) oricarui tip de epistemologie in antichitate existau doua inan directii ontologice scoala eleata prin Parmcnide afirma doar existenta lui Unu existent ireductibil dincolo de multiplicitatea fenomenelor naturale Conform a-cestei conceptii, nu exista miscare si mei schimbare La celalalt pol 74 sc situa scoala din Efcs гсргс cntata dc Heraclit Este binecunoscuta formula lui totul curge, indicand o vesnica miscare si permanente schimbari Lumea antica nu a reusit sa ajunga la o viziune care sa impace miscarea cu stabilitatea, diversitatea si unitatea Tendintele filosofici antice au fost preluate dc paradigmele ulterioare interferenta intre filosofic si stiinta a facut ca de-a lungul timpului sa apara diferite paradigme pentru investigarea relatiei intre unitate si diversitate Modelul ontologic al substantei a impus stiintei medievale o paradigma a unitatii in diversitate, bazata pc calitate forma si esenta Pnn fizica lui Galilei Descartes si Newton s-a produs o mutatie profunda, stiinta moderna introducand categoriile dc lege, cantitate si masura, pnn care sc contura un model al diversitatii fara unitate stiinta contemporana a elaborat un nou model, cu intentia exprimata dc a rclationa unitatea cu diversitatea1, David Bohm propune ideea unei ordini implicite, care nu se refera la o succesiune dc obiecte si evenimente, ci este ordine totala, continuta implicit in fiecare regiune a spatiului si a timpului Pentru a desemna purtatorul ordinii implicite Bohm dandu-si scama ca holograma este statica, a introdus in studiul Quantum Theory as an indication of a New Order, conceptul dc holomovement (holo-iniscare) Existenta actuala nu mai c o realitate data, ci explicitarea ordinii implicite "Obiectele, actual existente in miscare spatio-temporala determinata sunt abstractii ale holomovementului relevate si relevante numai in cadrul unor contexte speciale - momente particulare ale u-nei ordini explicite, care nu exista in sine, ci poate fi considerata o substructura a intregului inanalizabil Aici insa pnn structura nu va trebui sa intelegem aranjamente ordonate si masurate in care noi asamblam lucruri separate, ci un moment dc echilibru al unei ordini totale, un nucleu de generativitatc al acesteia, care poate con- ' Dya Prigogine, From Being to Becoming, apud ilie Parvu Arhitectura existentei, p 235 75 tine, paradoxal pentru intelegerea obisnuita, si aspecte nesimultane cu grade diferite de implicare’'1 iziunea holista a lui Bohm impune existenta unui nivel ontologic ndamental care sc dezvaluie pnn diferitele moduri de organizare lumii, determinand devenirea intregii lunii Astfel, nu exista par-:ule separate, lucrurile fiind implicate unele in altele intr-o ordi-: a intregului nedivizat Viziunea holista presupune o dinamica rmanenta, spre constituirea de noi totalitati Teoria lui Bohm, apeleaza la diversi termeni nevv-age si prin igcstiilc sale panteiste, sc pliaza mai mult pc religiile orientale Armonia intre noua fizica si mistica orientala apare si mai ex-icit in demersul lui Fritjof Capra, care isi afirma explicit acordul ta de taoism si brahinaiusm: " Misticul si fizicianul ajung la aceeasi concluzie, unul pornind dc la lumea interioara, celalalt dc la cea exterioara si acest acord nu face decat sa confirme stravechea intelepciune indiana dupa care Brahman, absolutul obiectiv, si Atman absolutul subiectiv, sunt identice"- xperientele extatice ii fac pc savant sa perceapa lumea nu ca mul-itudinc dc fiinte individualizate, ci ca energie continua care conecteaza toate realitatile Cunoasterea stiintifica, intr-o asemenea perceptie capata accente oculte si magice, devenind ermetica si ramanand destinata numai mitiatilor avand asadar un profund caracter clitist "Ma afiam pe malul oceanului intr-o dupa- amiaza de vara tarzie, priveam valurile rostogol indu-se si-mi ascultam propria respiratie cand, deodata, am avut revelatia intregului meu univers angajat intr-un dans cosmic gigant Fiind fizician, stiam ca nisipul, pietrele, apa si aerul din jurul meu sunt formate din molecule si atomi in vibratie iar acestea, la randul lor din particule care intcractioneaza 1 David Bohm, Whcleness and the implicate Order, apud Піе Parvu, trhi tec tura existentei, p 303 ’ Fritjof Capra facfiaca, ed Tehnica, 1995, p 255 76 producand sau distrugand alic particule ( ) Toate acestea imi erau familiare din cercetarile melc in fizica energiilor inalte, dar pana in acel moment le receptasem numai la nivelul graficelor, diagramelor si teoriilor fundamentate matematic ( ) am vazut atomii clementelor si pc aceia ai pcopnului meu corp prinsi in dansul cosmic al energiei; i-am simtit ritmul si i-am auzit muzica si in acel moment am stiut ca acesta era dansul lui Shiva zeul dansatorilor cel divinizat de hindusi"1 Pentru corifeii noii paradigme, instrainarea ne noi insine, dc semeni si dc lumea exterioara s-ar datora tocmai pierderii viziunii holiste asupra lumii Este adevarat ca stiinta actuala depaseste separatiile intre obiectiv si subiectiv, intre material si spiritual, separatii proprii mentalitatii dualiste, dar aceasta nu inseamna ca trebuie sa ne inscriem unilateral si necritic pe orbita conceptiilor panteiste, care anuleaza orice distinctii intre Dumnezeu, om si cosmos Toate relele produse in lume sunt puse in viziunea holistica pc seama conceptiilor si ideologiilor care afirma existenta distinctii lor a spccifilatilor Solutia ar consta in metanoia in reinnoirea constiintei in neve nirca la viziunea holista in reasezarea gandirii pc temelia sacrei globalitati integrarea stiintei si tehnologici occidentale cu intelepciunea orientala, cu mitologia amica si cu sfera numita oculta, rein- cifrarea magica a lumii, alias rcvrajirca ci sunt primele slra* ale acestui program * Materialismul si idealismul sunt denuntate in noua paradigma ca unilateralitati Crestinismul si orice religie sau filosofic nu aduc decat reprezentari reductioniste ale lumii si vietii Pentru a intelege cosmosul si viata c nevoie dc integrarea tuturor religiilor, filosofilor si stiintelor intr-o noua gnoza, atotcuprinzatoare Sub acest imperativ, mari savanti ai lumii, din mai multe dome-mi (matematica, fizica, biologie, psihologie etc ), au elaborat asa- 1 ibidem, p 9 Cf Bruno Wurtz, NewAge, Editura de Vest, Timisoara, 1994, p 174 ‘ В Wurtz op cit , p 175 77 zisa "gnoza dc la Princeton", negand apartenenta la vreo ideologie Expresia ‘"gnoza dc la Princeton" dateaza din 1969 insa miscarea c mai veche decat numele Precursor a fost G Stramberg cu lucrarea Sufletul Universului, publicata la Pasadena in 1939 Noua gnoza este patrunsa de orgoliul dat de solitudinea celor care cred ca detin secretele si tainele universului Mantuirea nu este in Hristos ci in cunoastere; o automantuire generatoare de infinita incredere in puterile omului Atat gnozelc antice cat si cea actuala au in comun separarea dc Hristos si o gnoza fara Hristos este pscudocunoastcrc autoiluzionare, amagire in gnozele antice, eonii, structuri de constiinta supraumane -intermediari intre Dumnezeu si lumea noastra coboara in lumea noastra, astfel ca fiecare dintre noi poseda o scanteie suprasensibi-la Cand cineva constientizeaza aceasta scanteie, ajunge ia descatusarea din lumea terestra Aspecte similare apar, paradoxal pentru rationalismul modem in noua gnoza, numai ca acum eonii sunt de-mitizati, vorbindu-se de holoni (hoionul este o totalitate, participand la o totalitate mai vasta, ca in ramificatiile unui arbore) Sc poate vorbi dc o istorie, dc un proces vrajire-dezvrtijire-re-vraflre a lumii inainte de Hristos, cultura era dominata de o scrie dc simboluri, reprezentand sacrul, pentru ca apoi, scientismul si pozitivismul sa incerce dezvrajirca lumii Astazi, lumea este ("vrajita pnn noua gnoza care vrea sa elimine concurenta religiilor traditionale1 interesant ca desi sc pronunta impotriva oricarei ideologii si a oricarei religii clasice, gnoza actuala este aservita unei ideologii fundamentale pe doctrina panteista a hinduismului2 Din aceasta perspectiva se respinge insa orice legitimitate a crestinismului' O alta fata a stiintei contemporane Dincolo de aceste tendinte ideologice, cultura stiintifica ramane o coordonata semnificativa pentru lumea contemporana Pentru a se articula mai bine cu problcmaticile lumii in care traim (deci, in dc- Ravmond Ruver Gnoza de la Princeton Ncmira, 1998, p 10 ’Cf ' Wem p ’ 11 JCf ibidem p 12 78 mersul sau apologetic), teologia nu poate tocmai dc accca sa faca abstractie de aceasta cultura Provocarea interdisciplinaritatii implica riscuri, dar dialogul intre teologie si stiinta trebuie sa evite sincretismul, care aduce prejudicii atat demersului stiintific cat si celui crestin Un dialog ramane fecund numai daca fiecare parte angajata isi pastreaza identitatea Aceasta devine astazi posibil, dc vreme ce exista marturii ale unor somitati stiintifice mondiale, care obliga teologia la un raspuns corespunzator Aceste marturisiri sunt bine intentionate si lipsite dc tendinte ideologizantc A Pcacockc declara: Exista o ierarhic a ordinii in lumea naturala si daca Dumnezeu este realitatea in care cred crestinii, caile stiintei si ale credintei crestine trebuie intotdeauna, din punctul meu dc vedere in cele din urma sa convearga Nu pot sa nu vad in lumina celor spuse, demersul stiintific si teologic ca mtcractionand si mutual luminand realitatea'4 O alta marturie este facuta dc J Pol-kinghomc: "Ordinea rationala a lumii pc care stiinta o afirma este o imitare a ratiunilor divine prezente in lume De asemenea, cred ca atunci cand nc impartasim de frumusetile lumii participam la bucuria lui Dumnezeu in creatie Credinta religioasa este o incercare cumulativa de a aduce impreuna o putere sintetica care face conexiuni intre diferite nivele ale experientelor umane Exista argumente care ma conving sa iau religia in serios si sa caut credinta religioasa intr-o epoca a stiintei stiinta este mareata, dar nu este suficienta din toate punctele de vedere Eu insumi sunt crestin, preot anglican, desi sunt si fizician, ocupandu-ma cu microfizica": Conflictul intre stiinta si credinta a fost provocat si mai este intretinut in egala masura de indrazneala exagerata a savantilor (motivata mai mult ideologic) de a refuza teologici dreptul la un cuvant in privinta realitatii, si de timiditatea nejustificata a teologilor, de lipsa unui efort al acestora de a traduce conceptele pc care le vehi- 1 Arthur Peacockc, John Polkinghomc Scientiste as Theologians, SPCK, Londra 1996, p ii ‘ John Polkinghome Senous Гаік Science and Religion in dialogue, SCM Press hd, Londra 1995, p 9 79 cuteaza in limbajul stiintei Oricum, conflictul nu-i intre stiinta si credinta - care sunt doua demersuri complementare in cunoastere, acoperind aspecte difente ale realitatii ci intre savanti si teologi iar pentru depasirea acestui conflict rolul teologilor este insemnat Ei trebuie, pe de o parte, sa sc puna la curent cu directiile principate ale demersului stiintific, pe de alta sa ofere oamenilor de stiinta posibilitatea de a cunoaste acele articulatii ale credintei care sa poata servi intelegerii lumii in care traim in acest context, sunt semnificative cuvintele parintelui iova Firea, deosebit dc actuale, chiar daca au fost scrise in perioada interbelica pc care le redau in incheierea eseului meu: "si e pornita din mandrie, nu din convingere stiintifica, atitudinea celor cc nu vor sa auda dc o coordonare a datelor utile din aceste doua domenii, ci pretind a-si continua fiecare drumul propriu iara a privi in dreapta si in stanga si aici o parte din vina o au teologii intransigenti, Caci, oricat de ipotetice si de unilaterale ar fi uncie concluzii ale stiintelor exacte in numele adevarului care nu poate fi decat unul, ele trebuie cercetate cu seninatate de cei iubitori de adevar si singur sistemul de gandire bazat pe datele fundamentale ale revelatiei si care poate integra in el oricare din concluziile deplin verificate la care s-a ajuns in atat dc variatele domenii ale efortului omului de a patrunde in tainele firii, pentru a da astfel o conceptie unitara si armonica despre lume, va putea da convingerea despre realitatea obiectiva a cunoasterii noastre si despre sinceritatea si dorul inimii noastre dupa adevar, bine si frumos"' 1 Pr iova Firea, Cosmogonia biblica si teoriile stiintifice Anastasia, 1998, p 119 80 Elemente de epistemologie comparata stiinta si teologie R lonescu Una din problemele esentiale pentru orice demers in cunoastere este veridicitatea, premisa care face ca orice constructie epistemologica sa contina criterii dc c  aluare a obiectelor cercetate Epistemologia moderna, pozitivista ‘ iconoclasta", sc manifesta ca refuz fata dc oncc o-biect care iese din campul sau dc observatie si testare, fapt pentru care teologia si metafizica nu mai au nici un drept de cetate Studiul de fata incearca o comparatie a demersurilor epistemologice proprii stiintei si teologici in cautarea similitudinilor si a diferentelor dintre acestea insa scopul principal este acela dc a arata ca" desi au in vedere obiecte sau ani de investigatie di fente cele doua demersuri nu sunt reciproc exclusive, cum sc credea in secolele trecute, ci reciproc inclusivc Rigoare si completitudine Definirea contemporana a stiintei spre exemplu: "ansamblu sistematic de cunostinte despre natura, societate si gandire, ansamblu dc cunostinte dintr-un anumit domeniu al cunoasterii' 1 - sufera uncon dc imprecizie Obiecte ale cunoasterii (cum sunt natura, societatea sau gandirea) pot li nenumarate, suma lor ncacopcnnd intreaga realitate care se deschide investigarii stiintifice Focalizarea investigarii catre un anumit domeniu al cunoasterii poate duce la o precizare in definirea stiintei ramanand totusi dificultatea sintetizarii intr-o formula unitara a stiintei, din pricina multitudinii domeniilor cunoasterii umane O definitie mai nuantata este urmatoarea, stiinta reprezinta (i) studiul universului material, sau a realitatii fizice, cu scopul intelegerii, procedand pnn emiterea de observ atii si pnn colectarea datelor despre evenimentele naturale, apoi pnn organizarea si explicarea lor prin ipo- 1 Dictionar Explicativ al iambii Romane (DEX  cd Univers enciclopedic, 199X, p 1061 81 teorii, modele, legi si principii; (2) corpul organizat al cunoasterii jrc universul material, cunoastere care poate fi verificata sau tes-Acceasi sursa prezinta si patru aspecte auxiliare, necesare totusi legeni metodelor dc investigare specifice demersului stiintific Astfel, ipoteza este o idee sau propozitie care sc bazeaza pe obser-i certe despre lumea naturala, fiind obiect de evaluare stiintifica mtfia este o explicitate a anumitor fenomene, bazata pe observatie, mmentarc si cugetare: teoria, suspectata deseori dc speculatie (in bajul curent), arc in stiinta, aspectul unei ipoteze confirmate pnn criment (teoria este, dc aceea, mult mai sigura decat ipoteza, dar i putin certa decat legea): legea sc defineste ca principiu stiintific ariabtl adevarat in conditii specifice in cc priveste teologia, aceasta este definita fie drept "studiu al stiunilor religioase", suma dc reflexii asupra lui Dumnezeu si asu-mantuim omului', fie drept " camp dc studiu, gandire si analiza ca-tratcaza despre Dumnezeu, atributele sale si relatiile sale cu univer-i stiinta sau studiul lucrurilor divine on adevarurilor religioase"’ este definitii, de ordin general, necesita completari si precizari Teologia inseamna intr-adevar, etimologic, vorbire despre Dumne-i insa traditia ortodoxa insista asupra unui aspect fundamental on-tcologic incepe cu un act de experienta, cu intalnirea mistica intre mne eu si om astfel ca aceasta "vorbire" nu este prioritar o specii-с ci expresia unei experiente, meditatie asupra acesteia si fructifi-c existentiala a acesteia in plan personal si comunitar Parintele f loaii Bria afirma de aceea ca teologia, "mai mult decat stiinta de iiunicarc si mijloc de interpretare", este, pentru spatiul ortodox Dd de cunoastere a lui Dumnezeu si forma de exprimare a experi-Й unei Biserici locale"* i Sro Tech s iile Science dietionary, cu adresa hltp7 biotech icmb utexas -ь iearch dict-seafch hmil h notinaire Encydopedique de la langnefrancat se, 1996 rfcrter s Enciclopedic Cnabridged Dietionary of the English Langitage, i pr prof (on Pnu Dictionar de teologie ortodoxa A - Z, EiBMBOR ii, art ‘Teologie ortodoxa " De mentionai, pentru comparatie, ca romano эіісіяшіі intelege teologia mai mult ca efort uman de ascultare a cuvantu-d:vin si de investigatie stiintifica in vederea corectei interpretari a acestui 82 investigatia teologica si cea stiintifica au cateva asemanari vizibile Spre exemplu, pentru ceea ce in stiinta reprezinta legea, definitia si ipoteza se pot considera ca replici in teologici dogma, teo-logumena si opinia teologica Validarea stiintifica a unei ipoteze 1 transformarea acesteia in teorie, presupune vcrificabilitalc st confirmare din partea comunitatii stiintifice prin experiment: similar, verificarea si confirmarea unei credinte sau practici in Biserica sunt manifestari ale experientei consensuale (pnn aplicarea unor criterii concrete), rezultate ale asumarii acestora de catre intreaga Biserica Atat stiinta cat si teologia accepta cunoasterea ca rezultat al unei filtrari complexe O concluzionarc noua pe baza credintei deja acceptate verificarea consecintelor noii concluzii in "laboratorul liturghiei ', al experientei crestine, al vietii Bisericii si validarea ci de catre majoritatea sau chiar totalitatea Bisericilor locale urmareste, cclcsiologic schema stiintifica de cercetare ipoteza dc lucru, formularea unor definitii sau teorii pnn verificare sistematica, obtinerea consensului quasi-unanim al comunitatii stiintifice (in calitate de criteriu ultim dc validare)1 Aceste similaritati sc refera mai mult la forma si nu la fondul demersului gnoseologic stiinta si teologia pornesc de la paradigme difente dc investigare a realitatii Dorinta de rigoare si completitudine constituie insa o trasatura comuna Matematica a fost cea care a ofent stiintei suportul ccl mai sigur si mai eficient de investigatie, conferind "stiintelor exacte ale naturii un anumit grad dc siguranta, pc care, fara matematica, nu l-ar fi putut a-hnge" Albert Einstcin observa insa ca rigoarea si completitudinea nu sunt usor dc conciliat: * 1 2 * cuvant (cf К Rahner & H Vorgrimlcr, Petit dicrionnaire de iheolofpe catholique, Scuil 1970 ait "Thcologie7") 1 Cf diac Doru Costache "stiinta si teologie Spre o evaluare noua a raportunlor" ia Almanah bisericesc 1999 ed Arhiepiscopiei Bucurestilor 1998 (Vezi, in volumul de fata, versiunea revizuita a studiului; n red J 2 Albert Einstein, Cum vad eu lumea Teoria relativitatii pe intelesul tuturor ed Humanitas p 31 83 "ce loc ocupa imaginea despre lume a fizicianului teoretician, intre toate aceste imagini posibile ale lumii? Ea cerc ca descrierea corelatiilor sa fie dc o ngoare si exactitate maxime pe care doar folosirea limbajului matematic le poate oferi in schimb, fizicianul trebuie sa fie cu atat mai modest in ceea cc priveste continutul niultummdu-sc sa descrie cele niai simple fenomene care pot fi (Acute accesibile simturilor noastre, in timp ce fenomenele mai complexe nu pot fi reconstituite dc spiritul omenesc cu acea subtila precizie si consecventa pc care le cerc fizicianul teoretician Cea mai mare puntate claritate si siguranta, cu pretul completitudinii’* *' Nu poate fi deci investigata intreaga realitate rcspcctandu-se exigentele maximei claritati "Ce farmec poate avea insa sa cuprinzi cu precizie un fragment atat dc nuc al naturii si sa lasi la o parte, unud si descurajat, tot ce este mai fin si mai complex?" continua cl jnnta dc completitudine a demersului teologic poate suplini aceasta putinta a stiintei Rigoarea in sens teologic, nu sc refera la completa vcnficabilitate si claritate, ci la descifrarea semnificatiilor care tin de dimensiunea spirituala a lumii, iar completitudinea se refera la descifrarea implicatiilor celor mai generale, a ratiuiulor fenomenelor investigate in planul divin despre creatie insuficienta matematicii (ccl putin a matematicii de acum) in descrierea dc ansamblu a universului este afirmata dc Einstcin intr-un enunt paradoxal "in masura in care propozitiile matematicii se raporteaza la realitate, ele nu sunt sigure, iar in masura in care sunt sigure, ele nu sc raporteaza la realitate" stiinta presupune, cartesian un demers al indoielii sistematice, tocmai pentru a asigura o maxima ven(reabilitate a afirmatiilor sale si emblema obiectivitati! Desi, la o prima vedere, demersul stiintific pare a fi unul extrem dc sigur, trebuie sa fim totusi consticnti ca aceasta tunoastere discursiva este supusa in permanenta reevaluarilor si cumularilor dc noi informatii, care duc deseori la schimbari dc per-vpcctiva Gandirea stiintifica produce divergente tehnice, divergente dc limbai tehnic, divergente in raport cu epistemologia, divergente cu filozofia2 * ibuiem, p 35 * Cf Jean Monge,   existence et jok discours, Samie Fditcur Paris 1981, p 61 84 stiinta nu inseamna astazi unanimitate dc conceptii desi prcsup> o baza dc cunostinte considerate in generai certe, pnn increderea cu care cercetatorii contemporani ii investesc pe predecesorii lor insa si aceasta baza sufera adesea reevaluari De aceea in stiinta se vorbesti de un progres normal inteles ca proces de continua adaugare, cvasi iiniara a informatiilor si cunostintelor, dar si dc momente dc progre exploziv revolutionar, care rastoarna vechile reguli si reaseaza per spectiva asupra realitatii pc alte fundamente Einstcin de exemplu, i revolutionat fizica lui isaac Newton, considerata pana la el normativa Aceasta nu inseamna ca mecanica newtoniana nu mai c valabila, ci inceteaza a mai fi norma universala, ca devine caz particular al fiza relativiste, o lege valabila numai in anumite conditii istonc, demersul stiintific s- a manifestat insa in directia unui ef c inertiala intre Dumnezeu si univers, care a fost mai apoi incorporata in te-cAtura stiintei moderne prin opera lui isaac Newton Acest concept de inertie a oferit baza pentru dezvoltarea [ideii de] univers mecanicist, de care incercam •lin greu sa eliberam stiinta noastra si cultura noastra" по prin cultul ratiunii1, pe atat l-a coborat pc scara valorilor spirituale, cautand-i originea in randul fiintelor inferioare Evolutionismul a avut consecinte importante si in plan social Pomindu-se de la mitul realizarii de sine a omului (self-made mem) si dc la principiul selectiei naturale, pus in circulatie dc Danvin, s-au elaborat sisteme economice care tind sa transforme societatea intr-un fel dc arena in care cei ncajutorati sunt eliminati de cei puternici* 2 Evolutionismul a justificat in cadrul vietii sociale prmciJ piui agresiunii, contrar iubirii fata dc aproapele, alimentand spirala^ ascendenta a violentei Valorile trecatoare ale lumii au luat locul! valorilor spirituale, iar lumea se ocupa exclusiv de economic si dq trup Omul nu mai gaseste timp pentru suflet si rugaciune, din cauza ca timpul nu mai este privit ca deschis spre vesnicie, imposibil dc transfigurat in eternitate, inscamnand, inainte dc toate, bani 2 1 Problema cvolutionismului a fost studiata atat de teologia ortodoxii in general, cat si de cea romaneasca in special in literatura noastre exista numeroase studii consacrate acestei probleme, majoritatea] urmarmd-o unilateral insa, din puncte dc vedere tributare tratarilor! occidentale (crcationislc) Pare astfel ca teologia ortodoxa n-a fost in masura sa prezinte! propriul ci punct de vedere asupra acestei probleme, asa cum a pro-! cedat la vremea sa sfantul Vasile cel Mare in vestitul sau comcn-tar la Cartea Facerii, cunoscut sub numele de Hexacmcron Daca ar, fi ramas consecventa cu sine, teologia ar 6 aratat ca Dumnezeu nul e nemiscat, ci "se misca ramanand nemiscat"3, cum spune sfantul' Maxim Marturisitorul, fiindca Dumnezeu nu este substanta ab- ' Revolutia franceza a ridicat, pe altarul catedralei Notre Dame din Pans, idolul zeitei Ratiune! * ArL "Evoluzione" in Enciclopedia Europea, Aldo Garzanti Editore, 1977, voi iV, p 728 3 Cf sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, PSB 80, ElBxMBOR, 1983, p J 242: ‘'Miscandu-se cu adevarat spre noi, in jos, prin aratarea in chipul nostru, s-a ftcut om desavarsit, nenuscandu-sc nicidecum din sine si neprimind catusi dc putin experienta circumscrierii in spatiu** 111 strada, ci persoana deschisa comuniunii si iubirii, capabila sa intervina direct si continuu in procesul de facere si organiare a lumii Teologia nu-i totuna cu metafizica’ Lumea, de asemenea, nu ar putea fi inteleasa - din perspectiva traditiei patristice - ca o masina care functioneaza autonom si independent dc Creatorul ci: universul e un organism care dispune dc o ordine interioara cc-i permite ’ia ramana deschis fata dc Creator, pentru a deveni cer nou si pamant nou in Hristos' Acest adevar, biblic si patristic, a patruns in cultul Bisericii, re-gasindu-sc in invocatia episcopului "Doamne Doamne, cauta din ccr si vezi si cerceteaza via aceasta, pe care a zidit-o dreapta la si iO desavarseste!'* Din cuprinsul acestei invocatii reiese ca Dumnezeu a creat lumea si o desavarseste prin propria sa lucrare Pe de o parte Dumnezeu ramane transcendent fata dc univers, lumea fiind creata si trecatoare iar Dumnezeu fiind nccrcat si vesnic Pc de alta parte Dumnezeu este prezent si in creatie, prin energiile sale nccrcate care izvorasc de la Tatal, pnn Fiul in Sfantul Duh Facand apel la o analogic, am putea spune ca asa cum soarele nu se confunda cu pamantul, dar este prezent in viata planetei poastre, prin razele lui de lumina si caldura, tot astfel si Dumnezeu in Treime, desi nu se confunda cu creatia sa ramane mereu prezent in viata creatiei prin razele de lumina si iubire ale energiilor necre-ate, pentru a perfectiona si a sfinti omul si lumea Departe dc idcca autonomiei evolutioniste, lumea este rezultatul unei opere dc creatie continua, pe care Dumnezeu o desfasoara pnn energiile sale, ca relatie dinamica intre Creator si creatia sa 3 Conceptia mecanicista despre univers, intemeiata pc ideile dc e-jusienta a lucrului in sine si de legaturi exterioare intre lucruri -evidenta atat in infrastructura cvolutionismului cat si in conceptia * A se vedea studiul meu Metafizica si teologie", in voi Hristos Biserica Societate, EiBMBOR 1998, p 115  Cf Jilrgen Moltmium Godin creation, SCM Press it n Duhul Sfant Planul vesnic de creare a lumii, avand caracter :nni-tar, explica si sustine ordinea interioara a creatiei, coreland toate partile universului Cf Vladimir Losskv Essai surla Tbedogie mvstiqHe de l'Eglise d Orient P*1 ’ Cf ibidem o *X) 118 5 Dar daca ordinea interna a universului nu sc confunda cu Dumnezeu, ea nu sc confunda nici cu creatia propriu zisa, fiindca in acest caz s-ar ajunge inevitabil la acea autonomie a creatiei fata de Dumnezeu, la care ne-am referit anterior Ordinea interioara a creatiei arc cateva aspecte fundamentale Prioritar, este vorba dc aspectul necreat al acestei ordini, dat in ratiunile divine care fac parte din planul vesnic al iui Dumnezeu si prin care Dumnezeu a creat lumea Aceste ratiuni sau idei-vointa, pc care Dionisie Areopagitul le numeste modele sau predeterminand si prin care Dumnezeu aduce lumea ia existenta si o desavarseste progresiv, nu sunt identice cu fiintele create Constituind fundamentul rational (rationalitatea) tuturor lucrurilor create dc catre vointa divina, ca energii nccrcatc - prin care se exprima raportul lui Dumnezeu cu fapturile ideile raman distincte de creatie, dupa cum vointa artistului sau a maestrului ramane separata dc opera in care sc manifesta ea ideile prestabilesc moduri diverse dc participare a fapturilor la Dumnezeu pnn energii, "elevatii inegale pentru diferitele categorii dc fiinte, miscate toate dc iubirea divina si care raspund acestei iubiri dupa natura proprie a fiecareia"’ Cu toata identitatea termenului, aceste idei-vointa ale lui Dumnezeu manifestate prin energiile divine, nu au nimic comun cu ratiunile seminale sau cauzele secunde (de care v orbeste teologia occidentala), ce ar fi fost inscrise dc Dumnezeu in univers, functionand independent dc Creator, nici cu acea "vasta gandire" la care se gandesc unii fizicieni, atribuindu-i chiar si constiinta" Aceste idei-vointa nu sunt inscrise in fiinta lumii: ele raman legate de e-ncrgiilc nccrcate cu centrul dc gravitatie in Logosul divin 'Orice lucru creat arc punctul de contact cu Divinitatea, iar ideea ratiunea, logosul lui este in acelasi timp scopul spre care tinde acesta Lucrurile individuale sunt cuprinse in idei superioare si mai generale, ca speciile in genuri Totul este continut in Logos, a doua Cf ibidem p 20 ‘ Cf Jean Guitton p 89 U9 persoana a Sfintei Treimi ca principiu si sfursii uium ai tuturor lucrurilor, dupa vointa Tatalui pnn lucrarea Duhului ’ Lucrurile, fiintele create nu provin unele din altele in mod automat, ct sunt rezultatul interventiei creatoare a lui Dumnezeu Dumnezeu sc foloseste de cele anterioare ca temei pentru cele ulterioare, dar trecerea dc la cele anterioare la cele ulterioare presupune un salt calitativ spre o structura mereu mai complexa, care implica interventia creatoare a lui Dumnezeu Asa se explica motivul pentru care facerea omului a avut loc o data pentru totdeauna si nu mai exista evolutie Omul a fost creat de Dumnezeu pnnir-o interventie cu totul speciala, omul ncreflcciand in fiinta lui numai legatura lui cu universul, ci si chipul lui Dumnezeu Legatura omului cu universul consta in faptul ca fiinta sa este constituita din elementele cosmice insa omul dispune dc o structura superioara si complexa, care depaseste toate celelalte fiinte, pentru a putea sustine constiinta Legatura lui speciala cu Dumnezeu consta tocmai in faptul ca poarta in sine chipul Creatorului, ca este fiinta constienta, libera si responsabila, chemata 1a dialog cu Dumnezeu Trebuie sublimat insa ca legatura omului cu toate fiintele create precum si legatura lui privilegiata cu Dumnezeu isi au temeiul in ordinea interioara a creatiei, care face din om inel de legatura intre creatie si Creatorul ei Aceasta ordine a creatiei, de care vorbeste sfantul Atanasic cel Marc, izvoraste din Tatal, sc exprima pnn Logos si se realizeaza in Duhul La randul sau sfantul Vasile cel Marc spune ca Duhul Siant este intreg peste tot si intreg in fiecare parte’, constituind forta de coeziune a intregului univers Principiul holistic la care se refera fizicienii de astazi, e cunoscut dc teologia patristica de la inceputurile sale VMimir Losskv p 95   Cf santul Vasile cel Marc Derprv Duhul Sfant in PSB 12 EiBMBOR 1988, pp 38-39 12 х si evolutie intre creatie si devenire Arc dreptate Lossky sa observe ca neavand preferinte filosofice, teologia ortodoxa nu s-a blocat niciodata intr-un context, pastran-du-si specificul duhovnicesc si transcendenta fata de once intelepciune trecatoare Nu o imagine a lumii are ea dc aparat, ci interpretarea teologica a realitatii De aceea, teologia crestina "sc impaca foarte bine cu oncc teorie stiintifica despre univers, cu conditia ca aceasta din urma sa nu-si depaseasca limitele si sa incerce sa nege cu obraznicie ceea cc este in afara campului sau vizual * Or principiul antropic propune o imagine a lumii surprinzator dc familiara teologici Bisericii rasaritene istoria universului, asa cum c conditionata dc existenta umana, c o istoric deschisa, o devenire intru ceva, nu doar miscare; o istoric transparenta spre viitor si -trebuie tradus mai curajos limbajul precaut al cosmologilor - spre Dumnezeu, un drum de la "cer si pamant " la "cer nou si pamant nou" (observatia este a parintelui prof Dumitru Popescu) Dupa A Kastlcr daca organul reveleaza la nivel biologic functia, sc impune intrebarea despre functia evolutiei la nivelul universului ( o extensie cosmologica a ideii lamarkicnc despre selectie)' Antropologia si cosmologia se expliciteaza reciproc Ѵіікііпиг Losskv pp 132-134   Alfrcd Kastlcr, Aceasta stranie materie Cu colaborarea lui Philippe Ncmo cd Politica 19S2 pp 147- i 51 si 229-230 150 Daca fiintarea omeneasca nu c doar a fi sau a nu fi problema nu este, pentru noua reprezentare a realitatii, numai fiinta, ci si sensul то оеі eivai ft pn eivai a fi vesnic sau a nu fi deloc, cum spunea la vremea sa sfantul Maxim Marturisitorul O intrebare care priveste nu numai destinul umanitatii, ci sensul intregii creatii Oricum, aceasta noua cosmologic aduce in discutie tot cc a daramat cosmografia moderna clasica - posibilitatea sesizarii unui sens al fiintei, al devenirii cosmice si umane, Universul nu s-a nascut dintr-o data, cum afirma creationislii occidentali, dar aceasta nu inseamna ca, parcurgand un drum dc miliarde de ani istoria sa e lipsita dc noima Teologia ortodoxa traditionala descifreaza misterul evolutiei universului pnn utilizarea unui principiu al sincrgici potrivit caruia nimic nu sc petrece la nivelul acestei istorii decat prin convergenta dinamica a energiilor dumnezeiesti nccrcatc si a energiilor cosmice create, in virtutea faptului ca ratiunea dc a fi a creatiei, a universului, a fost prcclabo-rata dc Logosul divin in gandirea sfantului Maxim, universul si orice parte a lui au X 6-Yot cvcEioq (той eivxxi) o ratiune dc a fi care constituie definitia si sensul fiintei, care o determina sa fie ceea ce e si care face posibila contemplarea fiintei Elaborata pretcmporal ratiunea dc a fi este modelul paradigma fiintei, dar nu insasi fiinta, desi nu este separata dc aceasta Dc fapt, ratiunea de a fi este o intentie divina (in forma careia opereaza Dumnezeu) care se concretizeaza intr-un model dinamic, activ temporal, o structura informatica pe care se constituie sau din care provine fiinta, care determina posibilitatile de fiintare si care descrie sensul miscarii acesteia Ratiunea de a fi este, la propriu, o suma dc posibilitati privind structura, fiintarea si sensul; starea dc potentialitate sau posibilitate (бѵѵарід) Fiinta poate fi tot ceea ce este inscris in Xoyog tpvoecx; posibilitatile sale concretizandu-se prin тротгек; оларёсах; (modul fiintarii) sau id-ѵтрц риаікгі (miscarea fizica) Devenirea tropica sau miscarea fiintiala duce la actualizarea sau deplina realizare a fiintei (avep- 1 Cf slantul Maxim, Capitole despre dragoste, Ш, 27 PG 90 i025A 151 yeia) la starea si forma sa perfecta, proces realizat pnn intelepciunea Logosului organizator1 Trebuie reliefate aici doua aspecte Primul este ca aceasta devenire nu-i operata nici numai "de sus" si nici numai ‘ de jos" Fata de su-pranaturalismul occidental sfantul Maxim vorbeste de o reala posibilitate a fiintei de a se misca, dc a deveni (chiar morfologic), in virtutea unei structuri si aspiratii fiintiale Fata dc naturalismul occidental ci afirma ca miscarea fizica nu este niciodata autonoma, ci intemeiata mereu pe actiunea divina sustinatoare, fara dc care nimic din cc e nu poate fi2 Al doilea aspect e ca drumul tropic spre forma ultima - a fiintei particulare si a universului - presupune anumite schimbari morfologice, largire dezagregare (SuxG-roXft) si ingustarc 'compuncre ( 91,1392A ’ Cf ibidem, 106, PG 91,13O4D-1305C 156 (biologica) spre o viziune familiara constiintei religioase, si pc de alta, pnn reciprocitate intrevederea unei cosmologii teleologicei Dar, pentru ca nu apeleaza la experienta sfintilor, nu poate fac иг" Con ewor, Fribourg, 1982, p 144 M St untul Maxim Marturisitorul, Ambigua EiBMBOR, 1983, p 139 iXX l: pcitenta sfinteniei, ca viata dincolo dc timp (dar posibila in timp), nu inseamna doar o stare a mintii, dc cugetare intelectuala, ci presupune ca intrega fiinta, la modul cel mai concret, dcs ine asemenea lui Dumnezeu in acest fel sfantul Maxim poate vorbi, rcfcrindu-sc la Mclchiscdcc despre o intiparirc vazuta a lui Dumnezeu in slant pana mtr-acolo incat sfantul devine icoana vie a lui Hristos Sfantul devine asemenea lui Hristos Arhetipul creatiei'' Aceeasi perspectiva duhovniceasca apare si in pnvinta spatiului Dumnezeul trcimic c mai presus dc spatiu, dar c prezent in spatiul lumii in care traim Spatiul este perceput dc teologia rasariteana ca mediul in care sc actualizeaza comuniunea dintre Dumnezeu si creatie intocmai ca timpul, spatiul semnifica un interval care este dat pentru a li depasit prin realizarea unei comuniuni cu Dumnezeu intre noi insine si cu intregul cosmos Spatiul nu-i terenul neutru al unui univers rece Configurat pnn planul sau rationalitatea dumnezeiasca, cl poarta si amprenta subiectiv itain oamenilor care traiesc in cl asa cum spatiul in care eram obisnuiti cu o anumita persoana ne face simtita prezenta persoanei respective chiar daca ea lipseste fizic Teologia rasariteana a dezvoltat mereu aceasta perspectiva dinamica a transfigurarii Taina crestinismului este transfigurarea creatie’ Poate tocmai dc aceea, pentru ortodocsi ramane emblematica sarbatoarea Schimbam la fata Nu doar umanitatea lui lisus s-a impartasit atunci dc lumina necreata, ci intreaga creatie Universul fizic, al spatiului si al timpului, nu va inceta niciodata sa existe "Am ajuns la cunostinta ca tot ce face Dumnezeu dainuieste in veci’ spune Ecclesiastul (3, 14) Acest cosmos, desfasurat in coordonatele sale spatio-tcmporalc va fi transfigurat si aceasta sc va face coplesind si depasind spatiul si timpul pnn iubire Nu sc poate ajunge insa la acea stare dc iubire desavarsita printr-o anulare extenoara a spatiului si a timpului Chiar daca traim intr-o epoca a vitezei, nu avem cum depasi cele doua coordonate pnntr-o crestere a vitezei cxlcnoarc 0 vom face doar pnn asumarea si intcnonzarca lor dupa ce vom fi ac- ibidem, p 142 Pr D Slaniloae Teologia dogmatica ortodoxa volumul L p 132 189 tualizat toate sensurile incorporate dc ele in perspectiva eternizarii lor stiinta st teologie Spre o evaluare noua a raporturilor1  Л (  >>dache Dincolo de "inscnsibilitaiea metafizica a numerosi contemporani, pe care Chnstos Yannaras o pune pc scama inculturii stiintifice sau a pretentiei gratuite dc stimtilicitate, sc pare ca vechiul si clasicul conflict intre stiinta si teologic si-a mai tocit asperitatile, daca nu pnn maturitate cel putin pnn politetea partilor in acest context, excesele care mai apar nu pot fi considerate ca simptomatice pentru noua relatie care sc contureaza Excesele la care ma refer sunt scientismul si ev lavia proasta manifestari ale modernei separatii intre public si privat Daca Platon vorbea dc exigenta unei cetati guvernate dc filosofi, scientismul schimba subiectul (nu si intentia), afirmand o societate dominata de nou croi ai civilizatiei tsau poate civilizatori), oamenii de stiinta Motivatia e simpla iar solutia oferita in stil scolastic printr-un exercitiu logic, pretinzand a avea o evidenta constrangatoare (1) stiinta este singura cunoastere autentica (2) stiinta poate raspunde tuturor intrebarilor teoretice si poate sa rezolve toate problemele practice (3) este legitim sa fie incredintate oamenilor dc stiinta toate afacerile cetatii' Cu alte cuvinte, scientismul i extul de tata la "ingine o confennta susiniuia la facultatea de fizica а i ’ni-xer Mia(u din Bucurestii 2 aprilie 1998 sub egida ASCOR) a nun fost publicat in(r- o prima versiune, in І лкмаА Aivencesc 1999 ed Arhiepiscopiei Bucurestilor, 1998 si (modificat) in fre"yxig 2 1999 Aceasta este o versiune remaniat!, dm perspectiva progreselor pe care le-am tacut intre timp ik’spre postulatele scientismului, iie larg in cartea fizicianului francez Jean-i’ierre Lonchamp Science et croytmce Desclee de Brouvxcr 1992, pp 211 -212, dc asemenea isabelle Mourral & Louis MiUet Precis de phdosophie 190 vrea sa acrediteze ideea ca singurul criteriu axiologic in sfera pu blica criteriul prin excelenta, nu poate П decat ccl stiintific Di cealalta parte, ceea cc am numit evlavia proasta sc manifesta ca re tragere in sfera privata, dc multe ori a rationalitatii in refuz fata di orice stiinta interesant ca, in Epistola catre romani, sfantul Pavcl critica atat cunoasterea orgolioasa cat si evlavia iara continut in ceea cc ma priveste, nefiind partizanul vreuneia din cele do-j ua extremisme amintite mai sus conflictul nu exista Aceasta n inseamna insa ca nu vad un fapt important ca stiinta si teologi sunt doua apropieri diferite fata dc realitate Problema conflictului sc pune mai ales pentru rezultatele difc rite la carc se ajunge prin actul stiintific si prin actul teologie Dac teologul se straduieste intru sfintenie, omul dc stiinta cauta in mo evident cunoasterea Altfel zicand, actul teologic presupune transformare a intregii fiinte umane in procesul cunoasterii in tun ce actul stiintific vizeaza prioritar extinderea perspectivei umarl sau mai precis largirea mintii pe masura realitatii percepute Dif Grifiin, director asistent la institutul din ¥ Edinburg, unde a fost creata Dolly a tinut sa atraga atentia comunitatii stiintifice ca experientele dc donare umana presupun inacceptabile esecuri, inerente acum acestei tehnici: nascuti morti mortalitate infantila, cancer si posibilitatea unei imbatraniri premature El da ca exemplu crearea lui Dolly, la care au fost utilizate 277 de ovocite, dintre care doar 29 au fost aduse la stadiul dc dezvoltare spre a fi implantate, iar dintre acestea numai unul a reusit dand nastere oii Dolly Pentru cazul uman, estimarea actuala este ' nu de 1:277, ci de 1:10 000 in comentariul sau H Griffin nu ezita sa specifice ca, dincolo dc aspectele etice privitoare la aceasta tehnologie, pc care le considera mai indepartate, stau altele, cu mult 1 -Martorii lui lehova", spre exemplu, nu accepta nici trunsfiiziilc cu nscul mortii pacientilor 279 mai apropiate: aceasta tehnologie este primitiva, in stadiu insuficient dezvoltat si implica riscurile mai sus mentionate Dimensiunea patologica grava a imaginatiei unor cercetatori care doresc dezvoltarea donarii rodeste din pacate si in domeniul sectar este deja cunoscut cazul unei secte care propune cu insistenta donarea, pnn folosirea materialului genetic gasit pc giulgiul din Torino a Mantuitorului Hristos nu atat intr-o singura copie, cat in mai multe, pentru ca orice credincios sa-l aiba acasa, la dispozitie, pe lisus in forma actuala, donarea este o tehnologie a mortii, atat sub forma re productiva cat si sub cea terapeutica Forma reproducttva cu toate promisiunile contemporane (posibilitatea de a produce indivizi geniali, frumosi, cu calitati exceptionale; posibilitatea, pentru cuplurile stenic, de a avea copii; posibilitatea interventiei in zestrea genetica a embrionului si "evitarea * combinatiilor genetice "nefericite" intre genele masculine si cele feminine, care ar duce la alterari genetice manifestate ulterior in maladii) este, asa cum dc altfel precizeaza si o declaratie a Parlamentului European, absolut dc ne-justilicat si de nclolcrat de catre societate "intrucat reprezinta o ii:nia si teologxr intr-o abordare nuantata, autorii demonteaza premisele acestui conflict, aratand ca ceea cc separa avtaz fiinta м teologia nu sunt atat metodele si rezultatele diferite ale стгіиг doua demersuri gnoseologice (in esenta, complementare), cat anumite pozipi kWugke periferice f parasute fata dc cele doua domenii Analiza minutioasa, utilizate? celor mai bune sursr documentare, discutia sine ira ei studio, toate aresiri rccouxmda lucrarea dc fata ca puni; de referinta pentru cei interesati in investirea dM<amhii uneia clin cele mai tiv nanie dileme ale himtl modeme iSBN 973-85146-0-6